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श्रद्धा-मू ति 
भरतसिह उपाध्याय 
को 


प्रकाशकीय 


प्राचीन दाशनिक साहित्य में गौड़पादाचार्य्य कृत आगम-शास्त्र का 
एक अपना स्थान हेँं। शंकराचाय्यं की विचार-सरणी को समझने के 
लिये और उनके विचारों की मूल उपादान सामग्री के स्रोत तक पहुँचने 
के लिये आगम-शास्त्र का अध्ययन अनिवार्य है । 


हमें अपने पाठकों को यह सूचना देते विशेष हर्ष होता है कि 
भदन्त आनन्द कौसल्यायन ने ऐसे दुरूह ग्रन्थ का हिन्दी अध्ययन तैयार 
कर हमें उसे प्रकाशित करने का अवसर दिया हे, जिसके लिये हम 
उनके कृतज्ञ हैं । 


हम अपनी केन्द्रीय सरकार के भी उतने ही क्ृतज्ञ हें कि जिसकी 
आशिक सहायता के बिना शास्त्रीय-ग्रन्थों तथा उनके अनुवादों को छापने 
की अपनी योजना को हम कभी कार्यान्वित न कर सकते । 


हमें आशा है कि इस चार हजार रुपये के वाधषिक अनुदान की 
सहायता से हम आगे भी दूसरे शास्त्रीय-ग्रन्य तथा उनके अनुवाद 
पाठकों की भेंट कर सकेंगे । 

आशा हे इस पवित्र कार्य्य में हमार पाठक हर तरह से हमारे 
सहायक सिद्ध होंगे । 


४ ए, बंकिम वर्टर्जी स्ट्रीट, मंत्री 
कलकत्ता महाबोधि सभा 


अस्तावना 


इस से पहले कि माण्ड्वय उपनिषद्‌ पर लिखी हुई ' आगम शास्त्र नाम से 
प्रसिद्ध, श्रीमत्‌ गौड़पादाचार्य्य की कारिकाओं की चर्चा की जाय, स्वयं माण्ड्क्य 
उपनिषद्‌ ही विचारणीय विषय ठहरता है । 


यूँ माण्डक्य उपनिषद्‌ ओ  इत्येद्‌ अक्षर से आरम्भ करके ये एवं वेद 
तक की बारह छोटी-छोटी खण्डिकाओं को ही माना गया है। काफी प्राचीन समय 
से एक मत यह भी रहा है कि “ आगम-शास्त्र ” का प्रथम परिच्छेद भी माण्ड्क्य 
उपनिषद्‌ का ही अंश है । 

क्या ये छोटी-छोटी बारह गद्य खण्डिकायें ही माण्डक्य उपनिषद्‌ हैं, अथवा 
इन की व्याख्या मानी जाने वाली आगम-द्ास्त्र के प्रथम परिच्छेद की २९ कारिकायें 
भी ? श्री विधुशेखर भट्टाचार्य्य ने इस प्रइन का गम्भीर विवेचन करके यह 
निष्कर्ष निकाला है -- 

(१) “आगम-शास्त्र ” के प्रथम परिच्छेद की कारिकारयें “माण्डक्य- 

उपनिषद्‌ ' की व्याख्या नहीं हें । 
(२) यह माण्ड्क्य-उपनिषद्‌ ही उल्टा इन कारिकाओं पर आधारित है। 
(३) यह माण्ड्कय-उपनिषद्‌ आगम-शास्त्र ” के प्रथम परिच्छेद से भी 
पीछे की रचना है।* 

अब प्रश्न पंदा होता है कि क्या  आगम-शास्त्र ” के अन्तर्गत गिने जाने 
वाले चार परिच्छेद किसी एक शास्त्र के चार परिच्छेद हें; अथवा चार भिन्न-भिन्न 
कृतियों को ही एक शास्त्र के अन्तर्गत संग्रह कर दिया गया है ? इन दोनों मतों में 
यह द्वितीय मत ही अधिक मान्य है कि ये चारों परिच्छेद गौड़पादाचार्य्य की 
चार भिन्न-भिन्न कृतियां हें, जिन्हें एक ही 'आगम-शास्त्र के अन्तगंत संग्रहीत कर 
दिया गया है। 

यह भी मानने के पर्थ्याप्त कारण हैं कि आगम-शास्त्र की अनुश्रुति भी 
इस के कुछ अंशों को खा गई है, और नहीं तो इस के पा>-भेदों में काफी 
हेर-फर हुआ है । 


2 देखो विधुशेखर भट्टाचार्य * देखो विधुशेखर भट्टाचाय॑ द्वारा सम्पादित आगम-शास्त्र ' की भूमिका 


पृष्ठ ४६। 


र्‌ 


यह आगम-शास्त्र ' एक से अधिक नामों से विख्यात है । कोई कोई इसे 
“ माण्डकय-कारिका ” कहते और मानते चले आये हैं। ऐसा मावने का कोई यथार्थ 
कारण प्रतीत नहीं होता । कोई इसे गौड़पाद कारिका ' कहते हैँ । यह ' आगम- 
ग्रन्थ ' या उपदेश-पग्रन्थ ' भी कहलाता ही है। कुछ अपेक्षाकृत लरूम्बे नाम-करण 
भी हैं जेसे माण्डक्य-वारतिक; माण्डक्योपनिषद्‌-गौड़पद-व्याख्यान अथवा गौड़पदीय- 
कारिका । कभी-कभी संक्षिप्त नामकरण भी--गौड़पदीय । इसका एक नाम 
भमाण्डक्य-शाखा भी है ही । 

और इसका एक नाम है  वेदान्त-मूल | हमें यह नाम बहुत सार्थक 
जंचता है; शंकराचाय्ये के वेदान्त की मूल उपादान-सामग्री इसी ग्रन्थ में व्यक्त 
विचारों से ग्रहण की गई प्रतीत होती है। 

शंकराचार्य्य का निश्चित समय अज्ञात होने पर भी यह निश्चित ही है कि 
गोड़पादाचार्य्यं शंकराचार्य्यं से पूर्व हुए हें । गौड़पादाचाय्यं का समय चतुर्थ-शत्ताद्वी 
से पूरे नहीं हो सकता ओर पांचवीं-शताद्ी के बाद नहीं । शंकराचार्य का समय 
सातवीं-आठवीं शत्ताद्वी माना जाता है । 

परम्परा गोविन्द को शंकराचार्य का गुरु और गौड़पादाचारय्य को गोविन्द 
का गुरु मानती है। इस प्रकार गौड़पादाचार्य्य शंकराचाय्यंके दादा-गुरु ठहरते हूँ । 
तीन सो वर्ष के सुदीर्ध काल की ओर देखते हुए यह असम्भव प्रतीत नहीं होता कि 
इस गुरु-शिष्य-परम्परा की कोई कड़ी विल॒प्त हो गई हो, अथवा परम्परा ने प्रधान 
आचाय्ये-त्रय की ही स्मृति बनाये रखना पर्य्याप्त समझा हो । 

यद्यपि गौड़पादाचार्य्य को और भी कुछ ग्रन्थों के रचयिता होने का श्रेय 
दिया जाता है, किन्तु यथार्थ में यह आगम-शास्त्र ही एक मात्र ऐसा ग्रन्थ है 
जो निदचयात्मकरूप से गौड़पादाचार्य्य की कृति माना जा सकता है। 

प्रश्न पैदा होता है कि गौड़पादाचार्य्य को अपने इस शास्त्र की सामग्री 
कहाँ कहाँ से प्राप्त हुई ? तीन दिशाओं की ओर स्पष्ट अंगुलि-निर्देश किया 
जा सकता है (१) अनुश्रुति--वेद तथा उपनिषद्‌ (२) आचार्य्य-गण अथवा 
आचारय्यं-वाद (३) बौद्ध ग्रन्थ । 


जहाँ तक अनुश्रुति का सम्बन्ध है, हम वेदों की एक प्रकार से उपेक्षा ही 
कर सकते हें, क्योंकि मात्र दो स्थलों पर वेदों का उल्लेख हुआ है। वह भी एक ही 
कारिकामें । तृतीय परिच्छेद की २४ वीं कारिका है-- 


डे 


नेह नानेति चाम्नायाद्‌ इन्द्रो मायाभिर्‌इत्यपि । 
अजायमानो बहुधा मायया जायते तु सः ॥२४।। 

[ शास्त्र (- आम्नाय ) के इस कथन से कि यहाँ नाना नहीं है, 
और इस विरोधी-कथन से कि “इन्द्र माया के द्वारा ' यही [समंन्वयात्मक अर्थ 
निकलता है कि वह अजन्मा ' होने पर भी “माया के कारण जन्म प्रहण करता 
(प्रतीत होता ) है ॥३--२४।॥ |] 

इस कारिका में अनुश्रुति के जिन प्रमाणों की ओर संकेत हैं वे वेदों 
तथा उपनिषदों में दोनों में ही उपलब्ध होने के कारण यह कहना कठिन है कि वे 
वेदों से लिये गये हे अथवा उपनिषदों से ? 

फिर ऐसे उद्धरण भी अधिक नहीं हें, जिन्हें हम निरचयात्मक रूप से 
उपनिषदों से ही लिया गया कह सकें । कुछ इस प्रकार हें--- 

(१) तृतीय परिच्छेद (कारिकायें १२९, २४, २५, २६, ३६) 

(२) तृतीय परिच्छेद (कारिकायें ११, २३) 

कुछ अन्य स्थलों में भी उपनिषदों की ओर स्पष्ट संकेत है। जो बात 
विशेष ध्यान देने की है वह यह है कि आगम-शास्त्र के सबसे बड़े परिच्छेद और 
सब से महत्वपूर्ण परिच्छेद अर्थात्‌ चौथे परिच्छेद में एक भी वैदिक संकेत नहीं है । 

जहाँ तक आचाय्यं-गण या आचाय्य-वादों की बात है, कुछ आचाय्यों वा 
आचाय्यें-वादों की ओर निर्चयात्मक रूप से संकेत है, जो गौड़पादाचाय्य के समय में 
काफी प्रतिष्ठा-प्राप्त रहे होंगे, किन्तु बाद में अप्रधान बन गये । 

अपने आगम-शास्त्र की उपादान-सामग्री के लिये गौड़पादाचार्य्ये उप- 
निषदों में से विशेष रूप से एक मात्र वृहदाण्यंक उपनिषद्‌ के ऋणी हैं, अन्यथा ऐसा 
प्रतीत होता है कि उनके ग्रन्थ की रूगभग सारी उपादान सामग्री बौद्ध-प्रन्थों से 
ही ली गयी है। 

गौड़पादाचाय्यं बौद्ध विचारों से इतने अधिक प्रभावित रहे प्रतीत होते 
हैं कि उन्हें परम्परा से वेदिक मानकर भी हम विचारों की दृष्टि से “बौद्ध” ही 
मान सकते हैं । 
लगता है कि शंकराचाय्यें भी एक हद तक इसी विचार-सरणी के अनुयायी 
रहे हैं और उन्हें अपने विचारों की मूल-उपादान-सामग्री गौड़पादाचाय्यं की ही 
_ विचार-परम्परा से हाथ लगी है। 


छ 


यहाँ विचारणीय-विषय गौड़पादाचार्य्य हैं, न कि उनके शिष्यानुशिष्य 
शंकराचाय्यं । इस लिये हम अपनी मर्य्यादा का अतिक्रमण अयोग्य मानते हें। 


गौड़पादाचाय्यें के आगम-शास्त्र के चार परिच्छेद हैं, अथवा यह भी 
कह सकते हूँ कि गौड़पादाचाय्यें की चार स्वतन्त्र कृतियों के समुच्चय का नाम 
 आगम-शास्त्र ' है। चौथा परिच्छेद ' अलात-प्रकरण ' तो निश्चयात्मक रूप से एक 
स्वतन्त्र कृति प्रतीत होता है । 

आगमशास्त्र का पहला प्रकरण” 'आगम ही कहा गया है। उसमें 
केवल २९ कारिकायें हें। ' आगम ' का आरम्भ एक दम अकस्मात्‌ सा हुआ 
प्रतीत होता है अथवा इस की आरम्भिक कारिकायें जाती रही हैं। इस ' आगम 
में 'विभु, तेजस और प्रज्ञा ' का भेद स्पष्ट किया गया है। शब्दावलि अबौद्ध 
होने पर भी इस विवेचन में कुछ भी अबौद्ध नहीं । 

' विभु,' तेजस ओर प्रज्ञा के अतिरिक्त एक चौथी अवस्था का भी आगे 
चलकर उल्लेख किया गया है, जिसे तुर्य कहते हें । 

आगे चलछकर अ उ, म वाली ओंकार ' की विश्लेषणात्मक व्याख्या है। 
माण्डक्य-उपनिषद्‌ इसी अंश का गद्यरूप प्रतीत होता है। 

यह ग्रन्थ अथवा इस परिच्छेद की शब्दावली निरचयात्मक रूप से वैदिक 
है और अद्वेतवादी-वेंदिक है। इस आगम-प्रकरण ' और माण्डक्य-उपनिषद्‌ ' का 
कुछ अंश इतना समान है कि असन्दिग्ध रूप से दोनों को परस्पर एक दूसरे का 
गद्य-पद्य रूप कहा जा-सकता है। 


दूसरा प्रकरण पहले प्रकरण से कुछ अधिक लम्बा ही है। पहले प्रकरण 
में यदि केवल २९ कारिकायें हें तो दूसरे प्रकरण में कुछ ३८ कारिकायें हें। इस 
प्रकरण में सभी वस्तुओं की  अयथार्थता ” का उल्लेख होने से _ वैतथ्य ” की चर्चा 
होने से ही इसका नाम वंतथ्य प्रकरण है । 
इस प्रकरण की एक गाथा इस प्रकार हे-- 
कल्पयत्यात्मनात्मानं आत्मा देव: स्वभायया । 
स एव बुध्यते भेदान्‌ इति वेदान्तनि्चयः ।।२-१२॥।। 


[ आत्मा (देव) अपनी माया से स्वयं अपने-आपसे अपनी कल्पना करता 
है। वह ही बस्तुओं के अयथार्थ रूप को जानता है--यही वेदान्त ' का 
निश्चय है । ] 


पु 


यह आत्मा कोई देव तो नहीं ही है। तो क्‍या है ? गौड़पादाचार्य्ये 
अपनी एक कारिका में इसे स्पष्ट करते हैं-- 
अनिश्चिता यथा रज्जुरन्धकारे विकल्पिता । 
सरपंधारादिभि भविस्तद्वदात्मा विकल्पित: ।।२-१७।। 


[ जिस प्रकार अन्धेरे में, रज्जु का निदिचत ज्ञान न होने पर सर्प तथा 
जल-धारा आदि के विकल्प पेदा होते हें, उसी प्रकार यह आत्मा की 
कल्पना है | ] 

वैदिक परम्परा का अनुसरण करने वाले वाड्मय में “आत्मा ' शब्द का 
प्रयोग कहीं चित्त ' के अर्थ में है, कहीं जीवात्मा के अर्थ में है, कहीं, ब्रह्म 
के अर्थ में है। उक्त गाथा में गौड़पादाचाय्य ने आत्मा शब्द का प्रयोग जीवात्मा' 
के अर्थ में किया है, और उसे एक कल्पना मात्र बताया है। इस दृष्टि से न 
केवल गौड़पादाचाय्यं का सिद्धान्त बल्कि समस्त “वेदान्त ” ही “नैरात्मवादी ! 
दर्शन है । 

इस से आगे गौड़पादाचार्य्य ने आत्मा के सम्बन्ध में नाना प्रचलित 
मतों की चर्चा की है। अन्त में वे इसी निष्कर्ष पर पहुंचे हैँ--- 

भावअसद्भिरवायं अद्येत्र च कल्पितः । 
भावा अप्यद्वयेनेव तस्माद्‌ अद्यता शिवा ।॥॥|२-३३।। 


[ अद्वय के आधार से ही असत्‌ वस्तुओं (भावों ) के हिसाब से ही 
“ आत्मा की कल्पना की गई है। अद्वय के आधार से ही वस्तुओं ( > भावों )की 
कल्पना की गईं है--इसलिये अद्वययटा ही कल्याण कर है। ] 
अद्वेत-वाद से विशिष्ट करने के लिये सुगत-सिद्धान्त को अद्वय-वाद ही 
कहा गया है। रूगता है गौड़पादाचार्य्य दोनों में कुछ विशेष भेद नहीं करते। 
इसीलिये उन्हों ने आगे चलुकर अद्वय-वाद के ही क्षर्थ में 'अद्वेत-वाद का भी 
प्रयोग किया है--- 
तस्माद्‌ एवं विदित्वेनं अद्वेते योजयेत्‌ स्मृति । 
अद्वेतं समनुप्राप्य जड़वल्लोक॑ आचरेत ।।२-३४।। 
[ इसलिये ऐसा जानकर अपनी स्मृति (>ध्यान) को अद्बय 


( - अद्गत ) में लगाये । अद्वय ( -अद्वेत ) को प्राप्त कर छोक के प्रति जड़वत्‌ 
व्यवहार करे | ] 


दे 


इसी के आगे की कारिका है--- 


निस्तुतिनिर्नंमस्कारों निःस्वधाकार एवं च । 
चलाचलनिकेतइच यतिरयद्च्छिको भवेत ।॥२-३७॥। 

[ न स्तुति करे, न नमस्कार करे, न स्वधा करे, अनिश्चित गृह वाला 
होकर, यति को यथा-रुचि भ्रमण करने वाला होना चाहिये । ] 

यूँ तो इस प्रकरण की सभी कारिकायें बौद्धऔ-विचार-सरणी से अविरुद्ध ही 
नहीं, प्रभावित कारिकायें हैं, किन्तु कुछ तो स्पष्ट रूप से उपमा तथा शब्दावलि 
तक के लिये भी वौद्धग्रन्थों की ही ऋणी हैं। एक बहुत ही महत्वपूर्ण कारिका है--- 

स्वप्नमाये यथा दृष्टे गन्धवंनगरं यथा । 
तथा विश्वं इदं दुष्ट वेदान्तेष्‌ विचक्षणः ।॥२-३ १।। 

[ जैसे स्वप्न दिखाई देता है, जैसे माया दिखाई देती है, जैसे गन्धर्वंनगर 
होता है, उसी प्रकार वेदान्त के अनुसार बुद्धिमान आदमियों को यह विश्व 
दिखाई देता है। ] 

इस कारिका में वेदान्त के अनुसार ' प्रयोग ध्यान देने योग्य है। किस 
“वेदान्त ' के अनुसार ? बुद्ध-पूर्व वेदान्त ' के अनूसार अथवा बुद्धोत्तर वेदान्त 
के अनुसार ? 

आकाश-स्थित काल्पनिक गन्धवें-नगर की कल्पना, बौद्धों की अपनी 
कल्पना है । बौद्ध-प्रन्थों से पृवं इसका कहीं पता नहीं । बौद्धग्रन्थों में बहुत उल्लेख” 
है। उदाहरण के लिये माध्यमिक-वृत्ति ( (०७८) में है-- 

गन्धवंनगराका रा सरीचिस्वप्नसब्विभा: । 
इसो प्रकार लुंकावतार सूत्र (पृ. २८३) में हें--- 
गस्धर्वनगर स्वप्नमाया निर्माण सदश: । 

इस से अगली कारिका भी महत्वपूर्ण है। इसे पीछे के कई उपनिषदों में 

उद्घृत किया गया है। कारिका है--- 
न निरोधो न चोत्पत्तिनंबद्धो च साधक : । 
न मुमुक्षन वे मुक्त इत्येषा परमार्थता ।|२-३२॥। 

[न विरोध है, न उत्पत्ति है, न बंधा हुआ है, न साधक है, न मोक्ष की 
कामना करने वाला है, न मुक्त है--यही परमार्थ सत्य है। | 


महायान सूत्रालंकार में हं-- 
न सन्‌ न चासन्‌ न तथा न चान्यथा । 
न जायते व्येति न चावहीयते ।। 
न वर्धते नापि विशुध्यते पुनः 
विशुध्यते तत्‌ परमार्थेलक्षणं ।। 


[न सत्‌ है, न असत्‌ है, न अन्यथा है, न उत्पत्ति है, न व्यय है, नः 
ह्ास है, न वृद्धि है, न विशुद्धि है। जो पुनः विशुद्धि है, वह परमार्थ लक्षण है। ]! 


इस से आगे की एक कारिका भी कम महत्वपूर्ण नहीं-- 


वीतरागभयक्रोधम॑ निभिवेदपा रगेः 
निविकल्पो हय॑ दृष्ठः प्रपंचोपशमो5द्वयः ।२-३५।। 
[ जो राग-भय-क्रोध से रहित हैं, जो वेद पार पहुंचे हैं, उन्होंने इस 
अद्वय, निविकल्प, प्रपंचोपशमन रूप तत्व को देखा है। ] 
इस कारिका में भी जो ढप्रपंचोशम शब्द आया है, बौद्ध-युग पूर्वे 
ब्राह्मणी-साहित्य में इसका कहीं प्रयोग नहीं मिलूता। पीछे के कुछ गौण उपनिषदों में. 
अवश्य है । 
आचार्य नागार्जुन का प्रसिद्ध नमस्कार-इलोक ही हे-- 
अनिरोध॑ अनुत्पादं अनुच्छेद॑ अशाइवतं । 
अनेकार्थ अनानार्थ अनागर्म अनिर्गमं ।। 
यः प्रतोत्यसमुत्पादं प्रपंचोपशमं शिवं । 
देशयामास सम्बुद्धः तं वन्दे बदतां वर ।। 
ब्राह्मणी-ग्रन्थों में प्रपंच का अर्थ सृष्टि का विस्तार हो गया है। इसका' 
मूल अर्थ वाणी की अभिव्यक्ति-सामथ्यं है। प्रपंचोपशम का अर्थ हुआ जहाँ वाणी 
का ता] 
गौड़पादाचाय्यं की उक्त गाथा (२-३५) में आया “ वेदपारगे:” शब्द 
भी ध्यान देने योग्ग है। इसका मतलब वेद का पारंगत” अथवा वेद से 
परिचित ' ऐसा कुछ नहीं । इसका मतलब है वेद के पार गया हुआ ” अर्थात्‌ वेद 
की सीमा लांधा हुआ '। 


८ 


तीसरा परिच्छेद अथवा अद्वेत-प्रकरण दूसरे परिच्छेद से भी कुछ बड़ा 
“अर्थात्‌ २८ कारिकाओं का है। 


बी 


अद्वेत-प्रकरण ' में ब्रह्म से पथक किसी आत्मा या जीवात्मा' का 

अस्तित्व स्वीकार नहीं किया गया । ब्रह्म के लिये भी आत्मा ' शब्द का प्रयोग 
ड्ोने से ही ब्रह्मगाद ' को भी अनात्मवाद” कहना कठिन है, अन्यथा जहाँ तक 
आत्मा या जीवात्मा ' की कल्पना का सम्बन्ध है, गौड़पादाचार्य्य॑ तथा 
तदनुयायी शंकराचाय्ये का  ब्रह्मवाद' भी सुगत-शिक्षा के ही समान  अनात्मवाद ' है। 


गाड़पादाचाय्य ' शास्त्र योनित्वात्‌ ' का भौ अन्धा अनुसरण करने वाले 
प्रतीत नहीं होते १ अद्वेत-प्रकरण की ही एक  कारिका  है-- 


भूततो5भूततो वापि स॒ज्यमाने समा श्रुतिः 


(५-6 अकलाओण “पर जान टपकन. ३०% कल “०००४ ३१४7 ५ जन +कल> +वयक, 


[ जहाँ तक श्रुति की बात है, वहाँ कहीं तो भूत ( - अस्तित्व ) 
से सृष्टि मानी गई है, कहीं ' अभूत ' से । जो निश्चित है, जो युकति-युकत है, वही. 
“होता है, इस से इतर नहीं। ] 


श्रुति के विषय में वेमत्य होने पर येनकेन प्रकारेण श्रूति-वाक्यों की 
संगति बिठाते फिरने से यही युक्‍क्ति-संगत हैं कि जो मत युविति-युवत हो, उसे 
स्वीकार कर लिया जाय। 
निस्संदेह गौड़पादाचार्य्य की यह बुद्धि-परक प्रवृत्ति स्वागताहू ही है । 
इस से आगे की कारिकाओं में गौड़पादाचाय्य॑ ने श्रुति" की ओर से भी 


'निरपेक्ष होकर माध्यमिकों तथा विज्ञानवादियों के अजातिवाद ( - अनुत्पत्ति-वाद ) 
'का समर्थन किया है। 


“कार्य ' से कारण और कारण ' से फिर 'कार्य्य स्वीकार करने पर 
या तो अनवस्था दोष मानना पड़ता है। 


“कार्य ' की कारण में ही विद्यमानता मानने पर झास्वतवाद स्वीकार 
“करना पड़ता है । 


कार्य ' को "कारण से सर्वथा पृथक मानने पर उच्छेदवाद ” स्वीकार 
“करना पड़ता है । 


इसलिये माध्यमिकों तथा विज्ञान-वादियों ने अजातिवाद (अनुत्पत्ति-वाद) 
“को स्वीकार किया है। 


हे 


' अद्वैत-बाद-प्रकरण में गौड़वादाचाय्यं ने अजातिवाद का समर्थन करने 
के अनन्तर चित्त की जिस विशेष स्थिति की ब्रह्म ' कह कर प्रशंसा की है, उसका" 
' विज्ञान-वाद ' से कुछ भी विरोध नहीं । कारिका है-- 

अकल्पक॑ अजं ज्ञान ज्ञेपाभिन्न प्रचक्षते । 
ब्रह्मज्ञेयं अज नित्यं अजेनाज विब॒ध्यते ॥३-३३।। 

| संकल्प-विकल्प-विहीन, ज्ञेय से अभिन्न ज्ञान (मन ) को अजन्मा 
कहा गया है। “ब्रह्म ज्ञेय नित्य है, अज  है। इसलिये अज' का बोध 
होता है। ) 

यूँ नित्य/ और ध्रुव दब्द पर्य्याय प्रतीत होते हैं, बौद्धों के लिये' 
नित्य ( - अपरिवतंन-शील ) 'कुछ भी नहीं, श्रुव ( - सदा रहने वाले ) अस्तित्व 
से उन्हें इनकार नहीं । 

इस से आगे की कारिका में भी ब्रह्मख्य चित्त के स्वरूप का वर्णन 
किया गया है-- द 

लोयते हि सुषुप्ते त॑ं निगहीत॑ न लोयते । 
तदेव निर्भेयं ब्रह्म ज्ञानालोक समन्ततः ।। 

[ सुषप्ति अवस्था में मत लीन हो जाता है, तिगृहीत अवस्था में मन 
'लीन' नहीं होता । उसी को निर्भय ब्रह्म कहते है, वह चारों ओर से ज्ञान से 
आलोकित है । |] 

अंगृत्तर-निकाय की यह 'पाली' हे-- 

पभस्सरं इदं भिक्‍खवे चित्त संकिलिट्॒ठं आगन्तुकेहि किलेसेहि 

[ भिक्षुओ, चित्त प्रभास्वर है, आगन्तुक क्लेशों (>चित्त-मलों) से 
संक्लिष्ट है । | 

विज्ञान-वाद इस के सर्वथा अनुकूल हैं-- 

प्रभाववर इदं चित्त प्रकृत्यागन्तवों मलाः। 
तेषां अपाये सर्वार्थ तज्ज्योति अंविनाइवरं । 

[ यह चित्त प्रभास्वर है, प्रकृत्यागत मल आगन्तुक हें। उनके दूर होने पर 
वह ज्योति अविनाशी सर्वार्थ अवस्थाको प्राप्त होती है । | 


१५०७ 


इसी चित्त के रूप को और भी स्पष्ट किया गया है-- 


अं अनिद्रं अस्वप्न॑ अनासक॑ अरूपक । 
सकृदविभातं सर्वज्ञ नोपचार: क्थंचन ।।३-३६।। 

[ अज है, अनिद्र है, अस्वप्न है, अ-नामक है, अरूपक है, --एक बार ही 
प्रकाशित है, सर्वज्ञ हे, इस समाधि में किसी भी तरह की “उपचार समाधि होष 
'नहीं रहती । | 

बौद्ध योगामभ्यास में समाधि की दो अवस्थायें हं---उपचार, अपंणा । 
यह “उपचार' स्पष्ट रूप से बौद्ध योगाभ्यास का ही शब्द है । 

अगली कारिका भी देखिये--- 


सर्वाभिलापविगतः सर्वचिन्तासमुत्यितः । 
सुप्रशान्तः सकृज्ज्योति: समाधिअंचलो5भयः ।।३-३७।। 
[ सभी अभिव्यक्तियों से परे, सभी प्रकार के चिन्तन से मुक्त, सुप्रशान्त, 
एक ही बार में प्रकाशित, अचल, अभय यह समाधि है ।] 
बौद्ध योगाभ्यास में 'अचला' नाम की समाधी विद्येष हैं । और इस से 
अगली कारिका भी-- 
ग्रहो न तत्र नोत्सगं: चिन्ता यत्र न विद्यते । 
आत्मस्थं तदा ज्ञानं अजाति समतां गत॑ ॥३-३८॥ 
| वहाँ चिन्तन नहीं रहता, वहाँ न किसी वस्तु का ग्रहण होता हे, * 
त्याग होता है, उस समय चित्त ( “ज्ञान ) अपने में स्थित रहता है, अजन्मा 
(.- अजाति ) होता है, समता को प्राप्त होता है । ] 


उस कारिका में जो आत्मस्थ' शब्द हे उसका मतरूब किसी आत्मा- 
विद्येष में स्थित नहीं, बल्कि अपने आप में, अपने चित्त-मात्र में, अपने विज्ञान- 
मात्रम । विज्ञान वादियों की “विज्ञप्ति मात्रता सिद्धि का ठीक यही भावार्थ है । 
यह समाधी-प्रकरण ही है। गौडपादाचाय्य कहते हें--- 
| लये सम्बोधयेच्चित्तं विक्षिप्तं गामयेत पुनः । 
सकझायं विजानियाच्छमप्राप्त न चालयेत ।॥३-४४।। 
[ जब चित्त लीन (तनन्‍द्रा) अवस्था को प्राप्त हो, तो उसे जाग्रत कर 


लें, जब विक्षोभ को प्राप्त हो तो उसे शान्त कर ले, अपने कशाय (“चित्त मलों) 
को जाने । शान्त-चित्त को फिर चञ्चल न होने दे । ] 
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इस कारिका की महायानसूत्रालंकार की इस कारिका के साथ कितनी 
अधिक एकरूपता है-- 


लोन चित्तस्य गहणीयाद्‌ उद्धतं शमयेत पुनः । 
शमप्राप्त उपेक्षेत्र तस्मि नालल्‍म्बते पुनः ।। 


इतना अधिक अर्थ-साम्य और शब्द-साम्य है कि पृथक अथे देने का कुछ 
भी प्रयोजन नहीं । 


अन्तिम दो कारिकाओं में अद्वेत' प्रकरण संक्षिप्त हो गया है-- 
स्वस्थं द्ान्तं सनिर्वाणं अकथ्यं सुर्ख उत्तमं । 
अर्ज॑अजेन ज्ञेयेन सर्वज्ञ॑ परिचक्षते ।।३-४७।। 


[ अपने में ही स्थित, शान्त, सनिर्वाण, अकथ्य, उत्तम-सुख, अज, ज्ञेय 
अज' का पर्य्याय, जो चित्त है, वह सर्वज्ञ कहलाता है । ] 


न कश्चिज्जायते जीवः सम्भवो5थ्स्य न गृहयते । 
एतत्‌ तदृत्तमं सत्यं यत्र किड्चिन्न जायते ।।३-४८।। 


[ कोई जीव (-आत्मा) जन्म ग्रहण नहीं करता, यह सम्भव ही नहीं 
है । यह कहीं किसी का जन्म न होने की जो स्थिति है, वही उत्तम सत्य है। ] 

गौड़पादाचाय्म॑ का अद्वेत-प्रकरण बौद्धाचार्य्यो के अद्वय-वाद के इतना 
सभीप है कि कुछ कहते नहीं बनता । 


लगता है कि प्रथम-प्रकरण के बाद, दूसरे और तीसरे प्रकरण में गौड़- 
पादाचाय्यें का बौद्ध झुकाव बढ़ता गया है। इस का इस से अधिक क्या प्रमाण होगा 
कि उन के आगम-शास्त्र का' चोथा और सब से बड़ा अलात-शान्ति' प्रकरण एक 
प्रकार से सर्वाश में बौद्ध ग्रन्थ ही है। उस में वेदिक ब्राह्मण-वाद का जैसे स्पर्श भी 
नहीं है । सर्वे प्रथम मंगलाचरण की ही दो कारिकायें पढिये--- 


ज्ञानेनाकादशिश्लेन धर्मान यो गगनोपमान्‌ । 
ज्ेयाभिन्नेन सम्बुद्धस्तं बन्दे द्विपदां बरं |।४-१ ।। 
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[ ज्ञेय से अभिन्न, आकाश के समान विस्तृत ज्ञान से जिन्होंने गगनोपम 
धर्मों ( >संस्कृत-धर्मों तथा असंस्कृत-धर्मों ) का बोध प्राप्त किया उन द्विपदों में 
श्रेष्ठ तथागत ( -बुद्ध) को मेरा नमस्कार है । ] 


शंकराचार्य्य का कथन है कि गोौड़पादाचाय्यं का यह नमस्कार नारायण' 
को हे । उन्हें यह तो सोचना चाहिये था--- 


श्र 


(१) कि यह द्विपदों में वर, किसी “वरोत्तम' को ही नमस्कार हैं, 
न कि किसी नारायण को । 

(२) इस कारिका में ज्ञान को आकाशाभिन्न” कहा गया है और 
'ज्ञेयाभिन्न' भी कहा गया है, जो एकमात्र विज्ञानवादी बौढों की ही दृष्टि है । 

उक्त दोनों कारणों से यह स्पष्ट है कि गौड़पादाचाय्यंनें अपना यह 
नमस्कार भगवान्‌ तथागत को ही निवेदित किया है । 

इस से आगे की दूसरी कारिका भी इस का समर्थन करती है-- 


अस्पशयोगो वे नाम सर्वेसत्त्वसुखोहितः 
अविवादो5विरुद्धन्चदेशितास्त॑ नमाम्यहूं ।।४-२।। 

[ सभी प्राणियों के लिये सुखदायक तथा हितकर विवाद-रहित, विरोध, 
रहित, “अस्पर्शयोग' नाम के योग का जिन्होंने उपदेश दिया उन तथागत (-बुद्ध ) 
को मेरा नमस्कार हूं । | 

यह “अस्पर्श-योग” 'निरोध समापति” का ही दूसरा नाम है, जिसके 
उपदेष्टा 'देव-मनुष्योंके शास्ता' बुद्ध ही थे। इस लिये यह पुनः नमस्कार भी उन्हीं 
को हे। 

अब हम इस “अलात-शान्ति' प्रकरण में वणित विषय का ही विचार करें। 

गौड़पादाचाय्यं ने विषय की भूमिका यह कह कर आरम्भ की है, कोई- 
कोई वादी कहते हैं कि भूत (>सत) से ही उत्पत्ति होती है, अन्य घीर (- जन) 
कहते हूँ कि अभूत (- असत) से उत्पत्ति होती है--इस प्रकार वे परस्पर विवाद 
करते हें। (४/३) ये दोनों सामान्य जनों के सामान्य मत नहीं है। दोनों ही श्रृति- 
सम्मत मत हैं। इन दोनों से विशिष्ट मत हूँ अद्वय-वादियों अर्थात्‌ बौद्धों का-- 

भूत न जायते किड्चिद अभूतं॑ नेव जायते । 
विवदन्तो5या होव॑ अजाति ख्यापयन्ति ते ।।४-४।। 

[ भूत (८सत ) से कुछ उत्पन्न नहीं होता, अभूत (-असत) से कुछ 
उत्पन्न नहीं होता, इनके मत का खण्डन कर जो अद्य-वादी अर्थात्‌ बौद्ध हैं, वे 
अजाति (- अनुत्पत्ति) की ही बात कहते हैं। ] 

अद्वय-वाद ओर अद्वत-वाद का भेद बहुतों को स्पष्ट नहीं । अद्दय-वाद 
का मतलब है वह वाद जिसमें दोनों अन्तों (- सिरें की बातों) अथवा दोनों 
आत्यन्तिक दृष्टियों का निषेध है और, अद्वेत-वाद का मतलूब है वह वाद जिस में 
ढ्ेत का निषध है । 


र३े 


कक" 


भगवान्‌ बुद्ध “महाकारुणिक अद्ययवादी” हैँ और उन का सिद्धान्त 
अद्वय-वाद । 


गौड़पादाचाय्ये के इस प्रकरण का प्रधाव विषय अजाति-वाद' ही है । 
भारतीय दर्शनों की जितनी भी अबौद्ध परम्परायें हें प्रायः सभी में कारण से कार्य 
की उत्पत्ति मानी गई हें । बौद्ध ही हें जो 'अजातिवाद' के समर्थक हें । 
गौड़पादाचार्य्य की विशेषता है कि वह स्वयं वेदिक-परम्परा के आचाय्ये 
होकर भी बौद्धों के 'अजाति-वाद' के समर्थक हें । कारिका है--- 
/स्याप्यमानां अजाति तेर्अनुमोदासहे वर्ण । 
विवदामों न ते सार्थ अविवाद निबोधत ।।४-५।। 


[ उन (बौद्धों) का जो अजाति (- अनुत्पत्ति) विषयक कथन हें 
उसका हम अनुमोदन करते हैं, हम उन के साथ विवाद नहीं करते । हमारे 
अविवाद का कारण सुनो । ] द 


इस अनुत्पत्ति के सिद्धान्त को गौड़पाद्ाचार्य्य ने ही नहीं आगे चलकर 
शंकराचाय्ये ने भी 'परमार्थ-सत्य' के रूपमें स्वीकार किया है । 


गौडपादाचाय्यं बोद्धों के इस सिद्धान्त के समर्थन में अनेक तक देते है । 
जैसे-- 
न भवत्यम॒तं मत्य न मर्त्य असृतं तथा । 
प्रकृतेडन्यथाभावो न कथंचिद्‌ भविष्यति |।४-७।। 


[ अमृत म॒त नहीं होता, और मृत अमृत नहीं होता । प्रकृति ( > स्वभाव 
घमं ) का अन्यथाभाव नहीं होता। | 


नागाजूत की माध्यमिक-कारिका की एक कारिका है-- 


यद्यस्तित्व प्रकृत्या स्थान न भवेद अस्य नास्तिता । 
प्रकृतेधन्यथाभावो न हि. जातुपपच्चते ।।१५-८॥ 


[ यदि प्रकृति का “अस्तित्व हो तो उसका नास्तित्व' नहीं हो सकता । 
निरचय से प्रकृति का अन्यथात्व नहीं हो सकता । ] 


अनेक तकों में एक तक यह भी हें-- 
.. हेतोर्आदि फल येषां आदि हेतु: फलस्थ च । 
तथा जन्म भवेत्‌ तेषां पृत्रज जन्म पितुयेथा |।४-१५॥। 


१७ 


[ जिन के मत में 'फल' हेतु का आदि है और हेतु” फल का आदि हैं, 
उनके मत के अनुसार किसी भी वस्तुका जन्म वैसे ही हो सकता है जैसे पूृत्र से 
पिता का जन्म | ] 


गौड़पादाचाय्यें की यह कारिका नागार्जुन कृत विग्रहव्यावतिनी की इस 
कारिका से कितनी मिलती है-- 
पित्रा यद्युत्यादयः पुत्रों यदि तेन चेव पुत्रेण । 
उत्पाद्य: स यदि पिता बद तत्रोत्पादयति कः क॑ ॥५०)। 
| यदि पिता से पुत्र की उत्पत्ति होती है, और वह पुत्र पुनः पिता की 
उत्पत्ति करता है, तो बताओ कौन किसे उत्पन्न करता हैं ?] 


आगम-शास्त्र' के अलछात शान्ति प्रकरण की उक्त कारिका से आगे की 
कारिका है-- 


सस्भवे हेतुफलयो एपितव्यः ऋमस्त्वया । 
युगपत्‌ सम्भवे यस्माद असस्बन्धो विषाणवत्‌ ।। 

[उत्पत्ति ( - सम्भव) मानने पर हेतु फल का क्रम खोजना ही होगा । 
यदि कहो कि हेतु तथा फल दोनों युगपत हैं तो उन दोनों का परस्पर उसी प्रकार 
कोई सम्बन्ध नहीं जैसे (बैल के) सींगों का ।] 

नागार्जून ठीक यही तो लिख गये हें--- 

फर्ल सहेव सामग्रया यदि प्रादुर्भवेत पुनः । 
एककालो प्रसज्येते जनको यदच जायते । स.का-२ ०/७।। 

[यदि फछ अपने कारण ( > कारण-सामग्री ) के साथ ही अस्तित्व में 
आता है, तो उत्पन्न करने वाले तथा उत्पन्न होने वाले का अस्तित्व एक ही समय 
में होता है ।] 

यही हाछ इस से अगली एक कारिका का भी है-- 


यदि हेतो: फलात्‌ सिद्धि: फल सिद्धिइच हेतुतः ।. 
कतरत्‌ पूर्व उत्पन्न यस्य सिद्धिअंपेक्षया का 
(यदि 'फछ' से 'हेतु' की उत्पत्ति ( > सिद्धि) है और हेतु” से ' फल' की 
उत्पत्ति है, तो दोनों में कौन पूर्व है जिसकी अपेक्षा से दूसरे की उत्पत्ति 
होती है 7]... 3 की ' 


रण 


अंब नागार्जुन की माध्यमिक-कारिका की कारिका को लें-- 


यदींधनं॑ अपेक्ष्याग्नि अंपेक्षाग्नि यदींघन । 
कतरत्‌ पृवेनिष्पन्न॑ यदेपक्ष्याग्निईन्धनं ।। [म. क. १०-८] 
[यदि इन्धन की अपेक्षा से अग्नि हैं और अग्नि की अपेक्षा से ईंधन है तो इन 
दोनों में से कौन पूर्व हैं जिसकी अपेक्षा से ईंधन तथा अग्नि अस्तित्व में आते हैं ।] 
इस से आगे गौड़पादाचाय्य॑ अजाति ( > अनुत्पत्ति) के समर्थन में बौद्ों 
द्वारा दिये गये तीन तकीं को ही दोहराते है। अशक्ति' होनेसे, “अपरिज्ञान' होने 
से, 'क्रम' में गड़बड़ी होने से, इन्हीं तीन कारणों से बुद्धोंने 'अजाति' की देशना 
की हैं। | 
तीनों कारणों की व्याख्या के अनन्तर गौड़पादाचार्य्य इसी परिणाम पर 
पहुंचते हँ--- 
स्वतो वा परतो वापि न किडिचद्‌ वस्तु जायते । 
सदसत्‌ सदसद्‌ वापि न किड्चचिद्‌ वस्तु जायते ।।॥४-२२।। 
[न अपने में से ही कोई चीज उत्पन्न होती है, न पर (> अन्य) में से 
ही कोई चीज उत्पन्न होती है, न विद्यमान ( सत्‌) से कोई चीज उत्पन्न होती 
है, न अविद्यमान्‌ ( - असत्‌) से, न विद्यमानाविद्यमान (<सदसद) से कोई 
चीज उत्पन्न होती है।] 
इस कारिका को पहली पंक्ति नागार्जून की ही उक्ति की पुनरावृत्ति है-- 


न स्‍्वतो जायते भावः परतो नेव जायते । 
न स्वतः परतदचेव जायते जायते कुतः ॥ [म. क. २१-१३] 


[न अपनेमें से ही कोई चीज (-भाज्र) उत्पन्न होती है, न पर (अन्य) 
से; और न ही अपने तथा अन्य से । तब उत्पत्ति हो ही कंसे सकती है ? ] 


कारिंका को दूसरी पंक्ति भी नागार्जुन की ही एक दूसरी कारिका की 
पुनरावृत्ति मात्र है-- 
न सन्‌ नासन्‌ न सदसन्‌ धर्मो निवंतंते यदा । 
कर्थं निवंतेकों हेतुएँंवं सति हि युज्यते ।।म. क. १/७।। 
[जब न विद्यमान (“सत) न अविद्यमान (-असत्‌) न विद्यमाना- 


विद्यमान्‌ ( “ सदसन्‌) से हो कोई चीज अस्तित्वमें आती है, तो यह क॑से कहा जा 
सकता है कि हेतु से फल की उत्पत्ति होती है ? | 
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अजातिवाद' के समर्थन में जितता कुछ भो कहा जा सकता है वह सब 

केहकर आगे गौडपादाचार्य एक विज्ञानवादी बौद्ध की ही तरह कहते हं-- 
जात्याभासं चलाभासं वस्त्वाभासं॑ तथेव च | 
अजाचल्ल अवस्घुत्वं विज्ञानं शान्तं अद्दयं ।॥४-४५।। 

[जो विज्ञान (चित्त) शान्‍्त है, अद्यय है, वह अज ( > अजन्मा) 
होने पर भी उत्पत्ति (< जाति) का आभास देता है, अचल ( - स्थिर) होने पर 
भी अस्थिरता का आभास देता है, और इसी प्रकार अवस्तु होने पर भी वस्तु-रूप 
होने का आभास देता है ।] क्‍ द 

व्यान देने की बात है, विज्ञान' को चित्त को' अद्वैत नहीं कहा गया है, 
अद्वय ही कहा गया है । 

इससे आगे मशाल के घुमानें से उत्पन्न होने वाले चक्र की उपमा की 
विस्तृत चर्चा की गई है और अन्त में यही निष्कर्ष निकाला गया है-- 

एवं न चित्तजा धर्माविचित्तं वापि न धर्म । 
एवं हेतुफला जाति प्रविशन्ति मनीषिण: ।। 

| इस प्रकार न॒ तो धर्मों ( > चित्त के विषयों ) की ही उत्पत्ति चित्त से 
हुई है और न चित्त की ही उत्पत्ति धर्मों (“चित्त विषयों) से हुई है। इस प्रकार 
मनीषी जन हेतु-फल की अनुत्पत्ति ( अजाति ) के सिद्धान्त में प्रवेश करते हे।] 

कुछ ही आगे चलकर गौड़पादाचाय्य॑ कहते हैं--- द 

संवृत्या जायते सर्व शाइवत तेन नास्ति वे । 
स्वभावेन ह्यंजं सर्व उच्छेदस्तेन नास्ति वे | 

व्यवहारिक ( - संवृति) दृष्टिकोण से सभी कुछ पंदा होता है, इस लिये 
निश्चय से शाश्वत नहीं है । (दूसरी ओर) स्वाभाविक : ( >तात्विक) दृष्टि से 
सब कुछ अनुत्तन्न है ( - अज) है, इसलिये निश्चय से उच्छेद नहीं है ॥४-५७॥।] 

इस एक ही कारिका में दो बौद्ध मतों की नितान्त स्वीकृति है । यह 
सर्व विदित है कि बौद्ध न तो 'शाश्वतवाद' को मानते हें न “उच्छेदवाद” को । 
माध्यमिक-कारिका की ही एक कारिका है--- 

अनेकार्थ अनानार्थ अनुच्छेद॑ अश्ाइवतं । 
एतत्‌ तत्‌ लोकनाथानां बुद्धानां शासनामृतं ।।म.का. १८-२।॥। 

[एकार्थ-रहित, नानार्थ-रहित, उच्छेद-रहित, शाश्वत-वाद-रहित जो 

रैशना है, वही छोकनाथ बुद्धों का शासनामृत है |] 
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इसी प्रकार दूसरा प्रसिद्ध बौद्ध मत माध्यमिक-कारिका की ही इस कारिकां 
में व्यक्त हुआ है-- 
“ हे सत्ये समुपाशित्य बुद्धानां धर्मदेशना । 
लोकसंव॒ृति सत्यं च सत्यं च परमार्थतः ।| म.का. १४-८।। 
[संवृति-सत्य तथा परमार्थ सत्य--इन दोगों सत्यों को लेकर बुद्धों की 
धर्म-देशना है । ] 
बुद्धधोषाचाय्ये का भी यही कहता है-- 


“ हें सच्चानि अक्खासि सम्बड्धों बदतं दरो । 
सर्म्मत परमत्थं च ततियं नप्लब्भति ।। 
[ सुमंगल बिलासिनी ] 


[वाणी-श्रेष्ठ सम्बुद्ध ने दो सत्यों का उपदेश दिया है--सम्मुति (संवृति) 
सत्यका तुथा परमत्थ ( » परमार्थ) सत्यका--तीसरा सत्य नहीं हैं । ] 

“ विधुशेखर भद्दाचाय्य की स्थापना हूँ कि ये दोनों सत्य” उपनिषदों में 
कहीं नहीं हैँ । शंकराचाय्ये ने जो इन दोनों सत्यों को अपने दर्शन का मूलाधार 
बनाया है, वह गौड़पादाचार्य्य के माध्यम से बौद्ध-वाऊुमय से ही इन दोनों सर्त्यों 
को अपनाने का परिणाम है । 

क्योंकि अजातिवाद ( - अनुत्पत्तिवाद) ही 'अछात शान्ति! प्रकरण का 
विशेष विषय है, इसलिये गौड़पादाचार्य्य बार बार इसी मत की स्थापना और 
समर्थन करते हें-- 
न कश्चिज्जायते जीव: सम्भवोषस्य न विद्यते । 
एतत्‌ तद्‌ उत्तम सत्यं यत्र किडिन्चन्न जायते ।७१-४॥। 


[ किसी जीव (आत्मा) का जन्म नहीं होता । इस की कोई सम्भा- 
बना नहीं । यही उत्तम सत्य हैँ कि कहीं कुछ जन्म नहीं ग्रहण करता ।] 

विषय-विमुख चित्त का उल्लेख करते हुए गौड़पादाचार्य्य कहते है-- 

निवत्तस्याप्रवत्तस्य निवचला हि तदा स्थिति: । 
बविषयः स हि बुद्धानां तत साम्यं अर्ज अद्वयं ।॥४-८।। 

[जब चित्त एक बार (बिषयों से) निवृत्त होकर फिर उनमें प्रवत्त नहीं 
होता ती वह निश्चल स्थिति कहलाती है । यह बुद्धों का विषय हें--यह साम्य- 
तत्व, यह अज-तत्व, यह अहय-तत्व । | 

यही बौद्धों का 'निर्वाण' है और गौड़पादाचार्य्य के अनुसार यही उनका 
ब्रह्म है। हम नहीं कह सकते कि उपनिषदों के 'ब्रह्म से ठोक ठीक क्‍या समझा 
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जाय ? किन्तु यदि गौड़पादाचाय्ये का ब्रह्म चित्त की यही निदिचित स्थिति, यही 
निरोध-समापत्ति है तो यह स्वीकार करना पड़ेगा कि गौड़पादाचाय्यें का 'ब्रह्म' 
उपनिषदों के “ब्रह्म से भिन्न और कदाचित्‌ बौद्ध 'निरोध-समापत्ति' का ही पर्य्याय है। 


इसी-निरोध समापत्ति के प्रति अत्यन्त आदर-बुद्धि होने से इसे भगवान्‌ 
धर्म-धातु तक कहा गया है-- 


“जिस किसी धर्म (- चित्त-विषय) को (आसक्ित पूर्वक ) ग्रहण करने 
में ही सुख सदा उघड़ा रहता है और दुःख ढका रहता है; जो मूर्ख है वह भग- 
वान्‌ (निर्वाण) को स्थिर मानने के कारण “अस्ति' ( > है), चल मानने के कारण 
नास्ति (“नहीं है), स्थिर तथा चल दोनों मानने के कारण अस्ति-नास्ति 
(है-नहीं है), और दोनोंका अभाव मानने के कारण नास्ति-नास्ति (नहीं है-नहीं है) 
कहकर ढकता है । 

“इन चार कोटियों के आसक्ति-पू्वेक ग्रहण करने से भगवान्‌ निर्वाण सदा 
ढका हुआ है । लेकिन वास्तव में वह इस से अस्पृष्ट है। जिस ने यह सत्य देख 
(जान) लिया हैँ, वह स्वदृक ( >सर्वज्ञ) है ।” (४-८२, ८३, ८४) 

निस्सन्देह उपनिषदाश्चित वेदान्त को इन चार कोटियों में से प्रथम कोटि 
मान्य ही नहीं; उसका आग्रह हैं-- 

अस्तीति ब्रुवतोःन्यत्न कं तद उपलब्यते । 
अस्तेव उपलब्धव्य: । 
| कठ उपनिषद्‌ ६-१२,१३ | 
इस सम्बन्ध में माध्यमिक-बौद्ध-सत भी उतना ही स्पष्ट है-- 
न सन नासन न सदसन न चाप्य अनुभयात्मक । 
चतुष्कोटिविनिर्मुक्तं तत्त्वं साध्यसिका विदुः ॥। 

[न सतू, न अंसत्‌, न सदसत्‌, न उभय-स्थिति-रहित--इन चारों कोटियों 
से मुक्त तत्वं को माध्यमिक जानते हैं ।] द | 

एक बात ध्यान देने की है। गौड़पादाचाय्य ने इस प्रंकरण में जहाँ कहीं 
भी किसी भी नाम से निर्वाण अथवा धर्म-धातु का संकेत किया है, वहाँ कहीं भी 
उसे “अद्वेत नहीं कहा, अद्दय” ही कहा है । 

एक इस कारिका को भी लीजिये-- 

प्राप्य स्ज्ञतां कृत्स्नां ब्राह्मण्यं प्द : अद्दय्य । 
अन्नायन्नादिमध्यान्त कि अतः परं इहते ।४-८५॥।। 
| समस्त सर्वेज्ञता,. ब्राह्मण्य-पद, अद्वय-भाव, आदि-मध्यन्त-रहित भाव 
को प्राप्त कर, इस से बढ़कर और किस चीज की इच्छा करे ? ] 
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इस कारिका में भी 'समस्त-सर्वज्ञता” को अद्य” तो कहा ही गया हें, 
साथ ही यह बात भी ध्यान देने योग्य है कि 'ब्राह्मण्य” शब्द में ब्राह्मण' शब्द का 
प्रयोग भी जाति वाचक न होकर गुण-वाचक ही है । 

अगली एक (४--४०) कारिका में महायान' के अर्थ में ही अग्र-यान 
शब्द का प्रयोग हुआ है । गौड़पादाचार्य्य महायान” धर्म के प्रचारक की सी ही 
भाषा का प्रयोग करके कह रहे हें-- 


हेयजेयाप्यपाक्या नि विज्ेयान्यग्रयानतः । 
तेषां अन्यत्र विज्ञेयाद उपलस्भ: त्रिषु स्मृत: ।।४-९ ०।। 

[ जो हेय है, जो ज्ञेय है, जो प्राप्य है, जो पाक्य है--ये सव अग्रयान 
( + महायान) द्वारा ही जानने चाहिये। जो ज्ञेय ( - विज्ञेय) है, उसे छोड़कर 
अन्य तीव की हो उपालम्भ (संज्ञा ) मानी गई है । ] 

गौड़पादाचाय्यं की अनेक कारिकाओं में और महायान अ्रन्थों में आगत 
अभिव्यक्तियों में इतना अधिक साम्य ह कि कहीं कहीं तो गौड़पादाचार्य्य ने 
छायान्‌वाद कर दिया मात्र प्रतीत होता है। स्थान की मर्य्यादा सभी का उल्लेख 
करने में बाघक ही है। 

हमें यह याद रहे कि इस प्रकरण के आरम्भ में ही गौड़पादाचार्य्य॑ ने 
ज्ञान तथा 'ज्ञेय” की एकता का प्रतिपादन किया है; उसी से वे इस प्रकरण का 
अवसान भी कर रहे हें-. | 

क्रमते न ही बद्धस्य ज्ञान धर्मंष्‌ तायिनः । 
सर्वधर्मास्तथा ज्ञान नतद्‌ बुद्धेन भाषितं ।।४-९९।। 

( जो बुद्ध हें, जो शिक्षक हैं उनके अनुसार ज्ञान धर्मों (- चित्त-विषय- 
पदार्थों ) तक संक्रमण नहीं करता । सभी धर्म ( - संस्कृत धर्म + असंस्कृत धर्म ) तथा 
जशञान--थे बुद्ध की भी वाणी के विषय नहीं, अर्थात्‌ ये स्वानुभव के ही विषय हैं । ] 

अपने आगम-शास्त्र' के इस चौथे प्रकरण में भी गौड़पादाचार्य्य॑ ने एका- 
घधिक स्थानों पर “बिषय: से हि बुद्धानां! (४-८० ) आदि कहकर “अजातिवाद' 
आदि सिद्धान्तों के बुद्ध-प्रतिपादित होने का उल्लेख किया है। तब ग्रन्थ की अन्तिम 
कारिकाओं में “चैतद्‌ बुद्धेन भाषित॑” (यह बुद्ध द्वारा नहीं कहा गया है) कहने 
का क्‍या अभिप्राय ? 

. अह ऊपर की कारिका नागार्जुन के इस कथन का ही एक रूप है-- 


सर्वोपलम्भोपहाम: प्रपञचोपशम: शिव: | 
न क्वचिद्‌ कस्यचित्‌ करिचिद्‌ धर्मो बुद्धेन देशित: ।। 
[सभी उपालम्भों के अमन-स्वरूप, सभी प्रपञ्चों के शमन-स्वरूप 
कल्याणकारी धर्म का किसी को, कहीं भी तथागत ने उपदेश नहीं दिया है । ] 


२6 


वह उपदेश का विषय ही नहीं है । प्रत्येक बुद्धिमान द्वारा स्वयं अनुभव 
करने योग्य है । 
अन्तिम कारिका लिखते समय गौड़पादाचाय्यं फिर एक बार तथागत को 
वा इस पद को नमस्कार करते हें- 
दुदेश अतिगम्भीरं अजं शास्यं दिशारद । 
बुद्धवा पदं अनानात्वं नमस्कुर्मो यथाबर्ल ।|४-१०० ।। 
[ इस पद का बोध प्राप्त करके जो दुदंश है, जो अतिगम्भीर है, 
जो विषमता-रहित है, जो विशारद (>निर्भयता--युक्ता ) है, जो नानात्व-विहीन 


है, हम (तथागत को वा इस पद को ?) यथाबल नमस्कार करते हें। ] 
»< ५९ >< >< 
काफी समय से गौड़पादाचार्य्य का एक विनम्र अध्ययन करने की मेरी 


इच्छा थी। किसी भी ग्रन्थ का अनुवाद-कार्य्य उसे भली प्रकार समझने का सर्वोत्तम 
साधन है। इसी दृष्टि से मेंने यह अनुवाद-काय्यं किया है। 

श्री विधुशेखर महाचारय्य॑ ने बहुत वर्ष पहले गौड़पादाचार्य्य के 'आगम- 
दास्त्र ' का एक अत्यन्त विद्वत्ता-पूर्ण अध्ययन कलकत्ता विद्व विद्यालय से प्रकाशित 
कराया था। अंग्रेजी के जानकारों के लिये वह हर दृष्टि से उपादेय है । 

मेरे इस हिन्दी-अध्ययन की मूल कारिकायें भट्टाचाय्यं महाशय के उसी 
अध्ययन से ली गई हैं। अनुवाद-काय्यं में भी उनका अध्ययन सहायक हुआ है। 
कहीं कहीं जंसा अपनी  अल्प-बुद्धि ” को भासित हुआ, वैसा भी है। 

प्रस्तावना में बौद्ध-ग्रन्थों के जितने उद्ध्णं हैँ, वे लग भग सभी भट्टाचाय्य 
महाशय के अध्ययन से ही संकलित हूँ । 'यह मेरा नहीं हूँ, यह मेरा आत्मा नहीं 
है--यही सम्पूर्ण सत्य है । 

हो सकता है कि यह अल्प-प्रयास यौड़पादाचाय्यं की तरह शंकराचार्य्य के 
विचारों की भी मूल उपादान सामग्री के अध्ययन का प्रेरक कारण बने । यदि ऐसा 
हुआ तो यह प्रयास सम्पूर्ण रूप से सफल होगा । 


पुस्तक की पाण्डुलिपि प्रेस में जाने से पहले श्री महावीर बज़ाज ने दोहरा 
डाली थी, जिसके लिये सचमुच आभारी हूँ । 


महाबोध सभा के मंत्री, श्री देवप्रिय वलीसिंह का तो में कृतज्ञ हूँ ही जिन्‍्हों 
ने मेरे इस अध्ययन को अपनी महाबोधि 'मूल तथा अनुवाद! पुस्तकमाला में प्रकाशित 
करने का निश्चय किया । द | 
धर्मराजिक विहार 
कलकत्ता १२ | 


आनन्द कौसल्यायन 
२०-४७ “-्‌ हि है, 


आगम-रशत्त्र 


१ 
बहिष्प्र्ञो विभुविश्वों ह्यन्तः प्रज्ञस्तु तेजसः । 
घनप्रज्ञस्तथा प्राज्ञा एका एवं त्रिधा स्थितः ॥१॥ 

[ जब बाहर का ज्ञान होता है, तब उसे ही विभु, विश्व कहते हैँ, जब अन्दर 
का ज्ञान होता है तब उसे ही तैजस कहते हें, जब एकाग्रता दृढ़ीभूत हो जाती है, 
तब उसे ही प्रज्ञा कहते हँं-- एक ही प्रज्ञा की ये तीन स्थितियां हैं ॥ १॥ ] 

्‌ 
दक्षिणाक्षिमुखे विश्वों मनस्यन्तस्तु तजसः । 
आकाहों च ह॒दि प्राज्ञस्त्रिधा देहे व्यवस्थितः ।।२॥। 

[ दाहिनी आँख के सामने विश्व है, मन के भीतर तेजस है, आकाश और 
हृदय में प्रज्ञा हे--- इस प्रकार एक ही प्रज्ञा तीन प्रकार से देह में स्थित है ॥ २ ॥॥] 
रे 

विद्वो हि स्थूल भुं नित्यं तंजसः प्रविविक्तभुक । 
आनन्दभुक तथा प्राज्नस्त्रिधा भोगं निबोधत |।३।। 


[ विद्व नित्य स्थूल का भोग लगाता है, तेजस श्रेष्ठ का भोक्‍ता हे तथा प्रज्ञा 
आनन्द का भोक्‍ता है । इस प्रकार तीन प्रकार के भोगों को जानना चाहिये ।॥ ३ |] 


(२) 
ड 


स्थूल तरपयते बिद्वं प्रविविक्‍त तु तजसं । 
आनन्दश्च तथा प्राज्ञं त्रिधा त॒प्ति निबोधत ॥।४।। 
[ विश्व स्थल से तृप्त होता है; तैजस श्रेष्ठ से तृप्त होता है, तथा प्रज्ञा 
आनन्द से तृप्त होती है । इस प्रकार तीन प्रकार की तृप्ति जाननी चाहिये | ४॥ | 


फ्‌ 
त्रिष धामसु यद्‌ भोज्यं भोक्‍ता यदच प्रकीतितः । 


वेदतद्‌ उभय॑ यस्तु स भुञ्जानो न लिप्यते ।॥५।। 


[ तीनों अवस्थाओं में जो भोज्य है और जिसे भोक्‍ता कहा गया हैँ जो इन 
दोनों, भोज्य “तथा भोक्‍ता को समझ छेता है, वह भोगता हुआ भी छिप्त नहीं 
होता हैं ॥५॥ ] 

द्‌ 
प्रभवः सर्वेभूतानां सतां इति विनिदचय: । 
सर्वे जनयति प्राणाइचेतोंशन पुरुष: पथक ।। ६ ।। 


[ सत्पुरुषों का यह निश्चय हैं कि सभी वस्तुओं की' उत्पत्ति होती है। कुछ 
(सत्पुरुषों) का कहना है कि प्राण, पुरुष (आत्मा) सब कुछ उत्पन्न करता है, 
चित्त की रश्मियों को पृथक-पृथक ।| ६ ।॥। | 

७ 
विभूति प्रसव॑ त्वन्ये मनन्‍्यन्ते सृष्टिचिन्तकाः । 
स्वप्नमायास्वरूपेति सुष्टिन्येविकल्पिता ।। ७ ।। 

[ सृष्टि के बारे में विचार करने वाले कुछ जनों का कहता है कि यह प्रसव' 
विभूति है। कुछ दूपरे सृष्टि-विचारक इसे स्वप्नवत्‌ तथा मायावत्‌ मानते हैं ।॥७॥ ] 
८ 

इच्छामात्र प्रभो सृष्टिईति सृष्टो विनिद्दिचता: । 
कालात्‌ प्रसूति भूतानां मन्यन्ते कालचिन्तका: ॥। ८ ।। 
[ सृष्टि के बारे में निश्चित मत रखने वालों में से कुछ का कहना है कि 


सृष्ट प्रभु की इच्छा मात्र है, और जो कार (समय) का विचार करने वाले हैं 
उनका कहना है कि सूष्टि की उत्पत्ति काल से हुई है ॥ ८॥ |] 


(३) 


रे, 
भोगार् सूष्टिईत्यन्ये कीड़ार्थे इति चापरे । 
देवस्येषा स्वभावों य॑ं आपफ्तकामस्य का स्पहा ।। ९।। 
[ कुछ लोगों का कहना है कि सृष्टि भोगने के लिये बनी हे, कुछ का कहना 


हैँ कि यह देव का स्वभाव है क्योंकि जिसकी सभी कामनायें पूरी हो गई हैं वह और 
चया स्पृह्य करेगा 7४ ९ | ] 


१० 
निवत्ते: सर्वद्‌ःखानां ईषानः प्रभुअंव्यय : । 
अद्वतः सर्वभावानां देवस्तुर्यों विभुःस्मृतः || १०।। 
[ विश्व, तेजस तथा प्रज्ञा के अतिरिक्त चतुर्थ देव को “तुय॑ ' कहा गया है, 


जो सभी दुखों की निवृत्ति है, जो प्रकाशस्वरूप है, जो सवं-व्यापक है, जो स्वामी है, 
'जो अपरिवर्तनशील है और जो सभी वस्तुओं में अद्वितीय है | १०॥ ] 


श्१्‌ 
कार्यकारणबद्धों ताव इष्यते विश्वतेजसो । 
प्राज्ष: का रणबद्धस्तु हें तु तुर्ये न सिध्यतः ।। ११॥। 


[ विद्व अर्थात्‌ बाहर का ज्ञान कार्य-कारण के नियम से बंधा है, तेजस अर्थात 
आंतर का ज्ञान भी कार्य-कारण के नियम से बंधा है, प्रज्ञा मात्र कारणश्रित है| 
“तुये ' अवस्था में न कार्य है, न कारण ॥ ११॥ ] 


१२ 
नात्मानं न परांइचेव न सत्यं नापि चांऋत॑ । 
प्राज्म: किउचन संवेत्ति तुरीयः सर्वेदक सदा ।। १२।। 


 प्रज्ञावान्‌ू न अपने को, न पर को, न सत्यको तथा न असत्य' को जानता 
है, किन्तु तुरिय सदा सर्वेदर्शी है ॥ १२॥ | 
१३ 


हैतस्थाग्रहर्ण तुल्यं उभयो:ः प्राज्ञातुययेयो: । 
बीजनिद्रायुतः प्राज्:ः सा च तुये न विद्यते ।। १३॥ 
[प्रज्ञा' तथा “तुस्यि' दोनों ही 'ढ्वेत' .का ग्रहण न करने में तुल्य हैं। 
प्रज्ञा निद्रारूपी बीज से युक्त है, 'तुये ” अवस्था में वह नहीं होता ॥ १३ ॥ |] 


(४) 


१७ 
स्वप्ननिद्रायतावाद्यो प्राज्ञस्त्वस्वप्ननिद्रया । 
न लिद्रां नेव च स्वप्न तुये पश्यन्ति निश्चिचता : ।॥१४।। 

[ आरम्भ के दो (विश्व तथा तैजस) स्वप्न तथा निद्रा से युक्त हैं, प्रज्ञा 
स्वप्नरहित निद्रा से युक्त है । तुय॑ अवस्थामें पहुँचने पर निश्चित ज्ञानियों के लियें 
न निद्रा हैँ और न स्वप्न है ।। १४॥ ] 

रण 
अन्यथा ग्रहणतः स्वप्नो निद्रा तत्त्वं अजानतः । 
विप्रयासे तयोः क्षीणें तुरीयं पद अबनुते ।।१५॥।। 

| यथार्थ से अन्यथा ग्रहण स्वप्न का कारण होता है, तत्व का अज्ञान निद्राका + 
इन दोनों का विप्रयास (>उलटा-ज्ञान) नष्ट हो जाने से तुये पद की प्राप्ति 
होती हैं ॥ १५॥ ] 

श्द् 
अनादिसायया सुप्तो यदा जीव: प्रब॒ध्यते । 
अजं अनिद्रं अस्वप्नं अद्वेतं ब॒ध्यते तदा ।। १६ ।। 

[ अनादिकालीन माया के प्रभाव से सोया हुआ जीव (>व्यक्ति ) जब जागता 
हैं, तब वह अजन्मा, निद्रा-रहित, स्वप्न-रहित, जअद्वत का ज्ञान प्राप्त कर जाग्रत 
होता है ॥ १६॥ ] 

१७ 
प्रपठचो यदि विद्द्येत निवर्तत न संशय : । 
मायामातरं इदं ढ्वंतं अद्वेते परमार्थतः ।॥१७॥। 

[ यदि यह प्रपञ्च (संसार) वास्तव में हो तो इसका निवर्तेन भी निसंशय होगा" 
ही। किन्तु यह हेत-रूप तो माया-मात्र है। परमार्थ-रूप से तो यह अद्देत ही है ॥१७॥ ] 

१८ 
विकल्पो विनिवर्तत कल्पितो यदि केनचित्‌ । 
उपदेश्ादअ्यं वादो ज्ञाते हेत न बिद्यते ।। १८ ॥ 
| यह विकल्प (>संसार) निवरतित होगा, यदि यह किसीकी कल्पना 


(कृति) हो। यह विकल्प की बात केवल उपदेश देनेके लिये हैं । ज्ञान होने परः 
द्वत नहीं रहता ॥ १८ ॥ |] ' 


(५) 


२९ 
विश्वस्यात्वविवक्षायां आदि सामान्य उत्कतं। 
मात्रासम्प्रतिपत्तो स्थाद्‌ आप्तिसामान्यमेव च ।। १९॥। 
[ विद्व को अ कहने के लिये ' आदि ' को 'सामान्य-ध्म ' करके कहा गया; 
मात्रा के ज्ञान के लिये 'आप्ति” तथा सामान्य ' दीनों प्रकट हैं ॥ १९॥ ] 
६ 
तजसस्योत्वविज्ञान उत्कर्षो दृश्यते स्फुट । 
मात्रासम्प्रतिपत्तो स्थाद्‌ उभयत्वं तथाविध ।। २० ॥। 


.[ तेजस को 'उ' जानने के लिये उत्कर्ष स्पष्ट ही है, मात्राके ज्ञानके लिये 
सथा-विध उभयत्व हैं ॥ २०॥ ] 
२१ 
मकारभावे प्राज्ञस्य मानसामान्य उत्कतं । 
सात्रासम्प्रतिपत्तो तु लयसामान्यमेव च ॥।२१।। 


[ प्रत्ा को मं कहने के लिये मान ; (माप) को सामान्य-धर्म करके 
कहा गया। मात्रा के ज्ञान के लिये तो लूय (-अन्तर्धान) होना तथा “ सामान्‍्य- 
शर्म; प्रकट ही हैं ॥२१॥ | 


२२ 
त्रिष धामसु यस्तुल्यं सामान्य वेत्ति निश्चितः 
स्‌ पूज्य: सर्वभूतानां वंद्यस्चंच महामुनिः ॥।| २२॥। 

. [तीनों अवस्थाओं (>-धामों) में जो तुल्य सामान्य-धर्म है, उसे जो निश्चित 
अ्रंकार सें जानता है, वह महामुनि सभी प्राणियों का पूज्य तथा वन्य है ॥ २२॥ ] 
श्३ 
अकारो नयते विद्वं उकारज्चापि तेजसं.। 

सकारइच पुनः प्राझ्ज नामात्रे विद्यते गतिः ॥ २३॥। 


४... [अ' विश्व को ले जाता है, उ' तेजस को ले जाता है, “में फिर 
प्रज्ञा-गामी है, मात्रा-रहित की गति “नहीं ॥ २३॥ ] ! + 5 


(६) 


रछ 
ओंकारं पादशों विद्यात्‌ षादा मात्रा न संशय: । 
ओंकारं पादशो ज्ञात्वा न किडिचदपि चिन्तयेत |॥२४।४ 
[ ओकार को प्रत्येक 'पाद” के साथ जानना चाहिये, 'पौंद ' मात्रा हैं, इसमें 
संशय नहीं । ओेकार को प्रत्येक 'पाद ' के साथ जान छेचे से कुछ भी चिन्ता 
नहीं रहती ॥। २४।॥। ] 
न्प् 
युड्जोत्र प्रणबे चेत: प्रणवों ब्रह्म निर्भय॑ । 
प्रणवे नित्ययुक्तस्थ न भयं बिद्यते क्वचित ।।२५॥। 
[ चित्त को “प्रणव” में लगाये, श्रणव भय-रहित ब्रह्म है। जो नित्य प्रणव में 
नियुक्त है, उसे कहीं कोई भय नहीं ॥ २५॥ ] 
ल्‍ कह तो २६ + 
प्रणवों झपरं ब्रह्म प्रणवश्च परं स्मृतः । 
अपूर्वोष्तन्तरोःबाह्योइनपर:  प्रणवो5व्ययः ।।२६।। 
| प्रणव ही अपर ब्रह्म तथा परं ब्रह्म कहा गया है। न “प्रणब! से पूर्व कुछः 
है, न प्रणव ” से अनन्तर कुछ है, न प्रणव से बाह्य कुछ है, न “प्रणव ' से पर 
कुछ है और प्रणव” अव्यय है ।। २६॥ ] 
। २७ 
सर्देस्य प्रणवों ह्ाविमध्यं अन्तः तथैव च । 
एवं हि प्रणवं ज्ञात्वा व्यइनुते तदनन्तरं |॥२७॥। 
[ प्रणव ” सब का आदि है, मध्य हैं और उसी प्रकार अन्त है। जो इस 
प्रकार प्रणव ” को जान छेता है, वह उसे तुरन्त प्राप्त कर लेता है ॥ २७॥ ] 
ह २८ 
प्रणवं हीइवरं विद्यात्‌ सर्वस्य हृदि संस्थितं । 
संबंब्यापिनं ओंकारं मत्वा धोरो न झोचति ।।२८।। 


[ प्रणव को सबके हृदय में स्थित “ईइवर ” माने । यह जानकर कि 
 ओंकार ” स्व व्यापी है धीर-पुरुष शोक नहीं करता ॥ २८ ॥ _ 


(७) 
श्र 


अमात्रो5नन्तसात्रदच॒द्तस्योपशम: शिवः । 
ओंकारो विदितो येन स मुनिर्नेतरो जनः ॥२९॥। 


[ जिसने यह जान लिया कि ओ ” अमात्रा है साथ ही अनन्त मात्रा है, 
ढेतका उपशमन हैँ तथा शिव (>कल्याणकारी) है, वही जन मृनि है, और कोई 
नहीं ॥२९।। ] 


यह गोडपादीय आगभ-शास्त्र का “ आगस ' नामक 
प्रथम प्रकरण समाप्त हुआ । 


द्वितीय प्रकरणम 


१ 
वेतथ्यं सर्वभावानां स्वप्न आहुमेनीषिन: । 
अन्तस्थानात्‌ तु भावानां संवृतत्वेन हेतुना ।॥१॥। 

[ बुद्धिमानों का कहना है कि स्वप्न की सभी वस्तुयें अयथाथं होती हें । 
कारण ? क्‍योंकि संवृतत्व के कारण सभी वस्तु्यें शरीर के अन्दर स्थिर 
होती हैं ॥ १॥ ] 

्‌ 
अदी्घेत्वान्च कालस्य गत्वा देशान्नपदयति । 
प्रतिबुद्धाइच वे सर्वस्तस्मिन देशों न बिद्यते ॥॥२!। 

[ समय की कमी के कारण स्वप्न-द्रष्टा कहीं अन्यत्र जाकर उन उन स्थलों 
को नहीं देखता । फिर जाग्रत होने पर कोई भी स्वप्न-द्रष्टा अपने को उस देश में 


नहीं पाता ॥ २।॥। ] 
रे 


अभावइत्त रथादीनां श्रुयते न्यायपूर्वकम । 
बैतथ्यं तेन बे प्राप्तं स्वप्न आहुः प्रकाशितम्‌ ।।३।। 


[ (स्वप्न में देखे गये) रथ आदि की अयथार्थता न्याय-पूर्वेक श्रुति में भी कही गई 
है। इसलिये स्वप्न में देखी गई उन वस्तुओं की प्राप्ति अयथार्थता स्पष्ट ही है ॥३॥ ] 


(९) 


छ 
अन्तःस्थानात्‌ तु भेदानां तथा जागरिते स्मृतं । 
यथा तत्र तथा स्वप्ने संबृतत््वं न भिद्यते ।४॥। 

[ जाग्रत अवस्था में भी वस्तुओं की वही स्थिति कही गई है। भेदों 
(>वस्तुओं ) की अन्त:स्थिति उसका कारण है । जैसे जाग्रत अवस्था में वैसे ही' 
स्वप्नावस्थामें । संवृतत्व कहीं खण्डित नहीं होता ।। ४॥॥ ] 

प्र 
स्वप्तजागरिते स्थाने होक॑ आहुमेनीषिण: । 
भेदानां हि समत्वेन प्रसिद्धेनेव हेतुना ॥॥५॥। 
[ बुद्धिमानों का कहना है कि स्वप्नावस्था तथा जाग्रतवस्था एक ही है। दोनों 


अवस्थाओं में वस्तुओं को समानता रही हैं, और उनके ऐसा होने का हेतु 
प्रसिद्ध ही है! ५ ॥। |] 


द 
आदावन्ते च यन्नास्ति वर्तेमानेपषि तत्‌ तथा । 
वितथे: सद॒शाः सन्‍्तो वितथा इब लक्षिताः ।॥६।। 


[जो आदि में नहीं है, जो अन्त मे नहीं है, वह वर्तमान में भी नहीं है । 
अयथार्थ के सदुश होने के कारण सभी पदार्थ अयथार्थ ही प्रतीत होते हैं ॥॥ ६॥ ] 


सप्रयोजनता तेषां स्वप्नेंषपि प्रतिपच्चते । 
तस्माद्‌ आद्यन्तवत्त्वेत मिथ्येव खलु ते समता: ।।७।। 

[ जिस प्रकार जाग्रत अवस्था में वस्तुओं की उपयोगिता दिखाई देती है, वैसी 
ही सप्रयोजनता स्वप्न में भी दिखाई देती है; इसलिये आदि तथा अन्त के समान 
ही वर्तमान में भी वस्तुओं का मिथ्यात्व कहा गया है ॥७ | ] 

८ 
अपूुर्वा: स्थानिधर्मा हि यथा स्वरगंनिवाप्तिनां । 
तां अय प्रेक्ष! गत्वा यथथवेह सुशिक्षितः ॥॥८॥। 
[ जैसे स्वर्ग-निवासियों की विशेषतायें विचित्र हैँ वैसे ही स्वप्नलोक की 


विशेषतायें विचित्र हें। उत विशेषताओं को यह सुशिक्षित यहां की .तरह ही 
( प्रछोक ) जाकर देखता है ॥ ८॥ ] है... "कक या 


(१०) 


हे 


स्वप्रवत्तावपित्व अन्तब्चेतसा कल्पितं त्वसत्‌ । 
बहिब्चेतोगृहितं सद्‌ दृष्ठ॑ वेतथ्यं एतयो: ।॥॥९।। 

[ स्वप्न सें भी जो अन्दर के चित्त से कल्पित किया जाता है वह असत्‌ 
माना जाता है, जो बाहर के चित्त से गृहीत हैँ वह सत्‌; किन्तु दोनों की 
अयथार्थता सिद्ध है ॥ ९॥ ] 

१० 
जागद्व॒त्तावषि त्व अन्तरचेतसा कल्पितं त्वसत्‌। 
बहिब्चेतोगहीत॑ सत्‌ युक्त वतथ्यं एतयोः ।॥१०॥। 


[ जागृत अवस्था में भी जो कुछ अन्तःमन से कल्पित किया जाता है, वह 


असत्‌ माना जाता है और जो कुछ बहिमन से गृहित किया जाता हैं वह सत्‌--- 
इन दोनों की अयथार्थता सिद्ध है ॥१०।। | 
११ 
उभयोपि वेतथ्यं भेदानां स्थानयोर्याद । 
क एतान्‌ बुध्यते भेदान्‌ को वे तेषां विकल्पकः ।।११॥। 

[ यदि उभय स्थानीय वस्नुओं की अयथार्थता स्वीकार की जाय, तो इन 
वस्तुओं की अयथार्थता का बोध किसे होता है, अथवा इनके सम्बन्ध में संकल्प- 
विकल्प करने वाला कौन हैं ? ॥११॥ ] 

१२ 
कल्पयत्यात्मनात्मानं आत्मा देव:स्वमायया । 
स एवं बुध्यते भेदान्‌ इति वेदान्तनिश्चयः ।।१२।। 

[ आत्मा (देव) अपनी माया से स्वयं अपने-आप से अपनी कल्पना करता हैं । 
वह ही वस्तुओं के अयथाथे-रूप को जानता है--यही वेदान्त का निरचय है ॥१२॥ [| 
१३ 
विकरोत्यपरान्‌ भावान्‌ अन्त्िचत्ते5व्यवस्थितान्‌ । 
नियतांइच बहिश्चित्त एवं कल्पयते प्रभुः |।१३।। 


[ जो चित्त में व्यवस्थित नहीं हैं, ऐसे अपर भावों (-रूपों) को और जो चित्त 
से बाहर के नियत भाव (रूप ) हैं उन सब की प्रभु (चित्त) कल्पना करता है॥ १३४] 


(११) 


श्छ 
चित्तकालाइच येन्तस्तु दृयकालादच ये बहिः । 
कल्पिता एव ते सर्व विशेषो नान्यहेतुकः ।॥।१४।। 
[जो अन्तःस्थित भाव हें, और जो चित्तक्षण भर विद्यमान रहते हें,. 


जो बहिस्थित हें और जो उतनी ही देर रहते हैँ जितनी देर ग्राह्म-ग्राहक का भेद 


बना रहता है, वे सभी केवल कल्पित हैँ । इस विषय में किसी अन्य हेतु से कुछः 
भी विशष नहीं हैं ॥१४।॥ ] 


१७ 
अव्यक्ता एव ये अन्तस्तु स्फुटा एवं च ये बहि: । 
कल्पिता एवं ते सब विशेषस्त्विन्द्रियान्तरे ॥| १५।। 

[ जो आन्तरिक (>मनके ) अनुभव हें बे अव्यक्त है; जो बाह्य (-इन्द्रियों के ) 
अनुभव हें वे स्पष्ट हैं; किन्तु ये दोनों प्रकार के अनुभव कल्पित ही हैं । उन दोनों में' 
जो भिन्नता हैं वह इन्द्रियभेद के ही कारण है ॥१५। |] 

श्द 
जीद॑ कल्पयते पूर्व ततो भावान्‌ पृथगविधान । 
बाह्ममन्‌ आध्यात्मिकांइचेव यथाविद्यास्तवास्मृतिः ।।१६।१ 
[पहले जीव (-आत्मा ) की कल्पना करता है, तथा बाह्य तथा भीतरी तानाप्रकार 
के अस्तित्वों की कल्पना करता है। जैसा ज्न होता है वैसी ही स्मृति होती है ॥१६॥ | 
२७ 
अनिश्चिता यथा रज्ज्रन्धकारे विकल्पिता । 
सर्पधारादिभिभविस्तद्वदात्मा विकल्पित: ।।१७।। 


[ जिस भ्रकार अच्धेरे में, रज्जु का निश्चित ज्ञान न होने पर सर्प तथा जलधारा' 
आदि के विकल्प पैदा होते हैं, उसी प्रकार यह आत्मा की कल्पना हूँ ॥१७॥ ] 


५८ 
निश्चितायां यथा रज्ज्वां विकल्पों विनिवतंते । 
रज्जुरेवेति चाहत तद्वद्‌ आत्माविनिश्चयः ।।१८।। | 

[ जिस प्रकार रज्जु का निर्चित ज्ञान हो जाने पर विकल्पों का नाश होः 
जाता है; और यह निरचय हो जाता-है कि “ रज्जु ' के अतिरिक्त्र और कुछ नहीं; 
उसी प्रकार यह आत्मा का विकल्‍प नष्ट हो जाता है ॥१८॥ | 


| 
रे 





(१२) 


१९ 
प्राणादिभिअंनन्तेस्तु भावरेतविकल्पित: । 
माया तस्य देवस्यथ ययायं मोहित: स्वयं ।॥१९।। 


| प्राण आदि अनन्त अस्तित्वों (भावों) से इस “आत्मा” की कल्पना की 
गई है । यह उस पुरुष (देव) की अपनी भाया है, जिससे वह स्वयं मोह-ग्रस्त 
(>मूढ़) बन गया है ॥१९॥ ] 
ज्0 


आरणाति प्राणविदों भूतानीति च तहिदः । 
गुणा इति गुणविदस्तत्त्वानीतिच तद्विदः ।॥२०।। 

[ आणों के जानकर “प्राण” को ही “आत्मा” समझते हैं, पंच ' महाभतों ! 
के जानकार पांच महाभूतों को ही “आत्मा” समझते हैं तथा तत्त्वोंके जानकार 
तत्त्वोंको ही आत्मा ' समझते हैं ॥॥२०॥ ] 

२१ 
पादाति पदविदों विषयाति तद्विद: । 
लोकाति लोकविदो देवातिच तद्विद: ॥२१।॥। 


[ जो पादों के जानकार हैं, वे पादों (१ (४) को ही आत्मा समझते हैं 
जो विषयों (-इन्द्रियों के विषयों / के जानकार हैं, वे विषयों को ही आत्मा समझते 
हैं; जो छोकों के जानकार है, वे लछोकों को ही आत्मा” समझते हें तथा 
जो देवताओं के जानकार हें, वे देवताओं को ही आत्मा समझते हैं ॥२१॥। ] 


श्२ 
वेदाति वेदविदों यज्ञातिच तद्ठिदः । 
भोक्‍्तेति च॒ भोक्‍्तृबिदों भोज्यंति च तहिंदः ॥२२।। ५ 


[ जो वेदों हे जानकार हूं, वे वेदों” को “आत्मा ” समझते है, "जो यज्ञों के 
/निकार हूँ, वे यज्ञों को “आत्मा” सझमते हैं. जो ' भोक्ता ” के जानने वाले हैं वे 
' भोक्‍ता ” को “आत्मा ' समझते है तथा जो “ भोज्य ' के जानने वाले है वे ' भोज्य ” 
को “आत्मा ! समझते हैं ॥२२।। ] । 

श्रे 
सुक्ष्म इति सृक्ष्मविदः स्थल इति च तद्ठिदः । 
मूर्ते इति मृतंबिदों 5 मृत इति च तदिदः ।।२३।। 

[ जो सृक्ष्म' के जानकार हैं, वे 'सूक्ष्म' को आत्मा समझते हैं, जो स्थल ! के 

जानकार हूँ बे स्थल ' को आत्मा समझते हैं, जो मूर्तंं के जानकार हें वे ' मूृर्त को 
( आत्मा ” समझते हें तथा जो भमूते के जानकार हे वें- अमूते ” को . आत्मा / 
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र्छ 


काल इति कालविदो दिद्या इति च तद्िद: । 
वाद। इति वादविदों भुवनानीति तहिदः ॥२४॥। 

[ जो काल के जानकार है, वे “काल” को “आत्मा” समझते हें, 
जो दिशा के जानकार हैँ वे दिशा को “आत्मा” समझते हैं, जो वाद ' के. 
जानकार है वे वाद' को आत्मा! समझते हैं तथा जो “ भवनों ' के जानकार हे 
वे भवनों को आत्मा समझते हैं ।।२४॥ ] 

श्ण 
मन इति मनोविदो बुद्धिईति च तद्विदः । 
चित्त इति चित्तविदो धर्माधर्माँ च तद्विदः ।॥२५॥। 

[जो मन के जानकार हूं, वे ' मन ' को आत्मा” समजश्ते है जो बद्धि' के. 
जानकार हूँ वे बद्धि 'को आत्मा समझते हैं, जो चित्त के जानकार हैं, वे चित्त ' 
को आत्मा समझते हैं, जो' धर्म के जानकार हूँ वे धर्म को आत्मा ' समझते 
हैं और जो अधर्म ' के जानकार हें वे  अधर्म ' को “आत्मा” समझते हैं ॥२५॥ ] 


श्द 
पडचविशक इत्येके षर्डाबदा इति चापरे । 
एकत्रिशक इत्याहुअंनन्त इति चापरे ॥|२६।। 

[ कुछ कहते हैं कि आत्मा ' पच्चीस तत्त्वों की है, कुछ कहते हैं छब्बीस तत्त्वों 
की है, कुछ कहते हैं इकत्तीस तत्त्वों की हैं, कुछ कहते हें अनन्त तत्त्वों की हैं ॥२६॥ | 
२७ 

लोकॉल्लोकविद: प्राहराभ्ममा इति तद्विदः । 
सत्रीपुंनपुंसक लज़ाः परापरं अथापरे ।|२७।। 
[जो लोक” के जानकार हें, कक वे लोक” को “आत्मा” कहते हें, 
जो आश्रमों के जानकार हें, वे 'आश्रमों को आत्मा कहते हैं, जो “ लिज्भ ' के, 


कु 


जानकार हैं, वे स्त्रिलिज्र, पुलिज्ध तथा नपुंसकलिंग को “आत्मा” कहते हें, ओर 


कुछ अन्य छोग पर” तथा “अपर ' को “आत्मा” कहते हैं ।२७॥ ] 
८ 
सृष्टिईति सृष्टिविदों लय इति च तद्विदः । 
स्थितिईति स्थितिविदः सर्व चेह तु सबंदा ।।२८।। 
[जो सृष्टि ' के जानकार हैं, वे सृष्टि ” को “आत्मा ' कहते हैं, जो ' लय ? 
के जानकार हूँ वे 'लय ' को आत्मा” कहते हैं; जो 'स्थिति ' के जानकार हें, वे 
स्थिति ' को आत्मा कहते हें---ये सब कल्पनायें यहां सवंदा विद्यमान हैं ॥२८॥। + 
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श्श्‌ 
ये भाव दरंयेत यस्य त॑ भाव स तु पश्यति । 
त॑ चावति भूतवासो तद्ग्रहः समुपेति त॑ ।॥२९॥। 

[ जिसके सामने जो वस्तु (-भाव ) आती है, वह्‌ उसी वस्तु को आत्मा ' समझ 
बैठता हैं । वह उसे सन्तुष्ट करती है, उसकी आसक्ति उसे वही बना देती है ॥२९॥ ] 
३० 

एसेएंबो5प्थरभाव: पृथगेवेति लक्षितः । 
एवं यो वेद तत्वेन कल्पयेत्‌ सोड्विशड्धितः ॥।३०॥। 

[ इन वस्तुओं (-भावों) के * अपृथक रहते भी वह नाना प्रकार का भासता 
है। इस बातकों जो यथार्थ रूपसे जानता है, वही असंदिग्ध होकर विचार कर 
'सकता है ॥३०।॥ ] 

डर 
स्वप्नमायें यथा दृष्टे गन्धवेनगरं यथा । 
तथा विद्वं इदं दृष्टं वेदान्तेषु विचक्षण: ।॥॥३१।। 

[ जैसे स्वप्न दिखाई देता है, जैसे माया दिखाई देती है, जैसे गन्धर्व-नगर 
होता है, उसी प्रकार वेदान्त के अनुसार (?) बुद्धिमान आदमियों को यह 
विश्व दिखाई देता हूँ ॥३१॥ ] 

३२ 
न निरोधो न चोत्पत्तिनंबद्धो न च साधक: । 
न सुम॒क्षुने वे मुक्त इत्येषा परमार्थंता ॥३२॥। 
[न विरोध है, न उत्पत्ति है, न बन्धा हुआ है, न साधक है, न मोक्ष की 
'कामना करने वाला है, न म॒क्‍त हूँ यही परमार्थ सत्य है ॥३२॥ ] 
३३ 
भावश्ंसद्भिरेवायं अद्वयेन च कल्पितः । 
भावा अप्यह्येनेव तस्माद अद्वयता शिवा ।॥।३३।। 
[ अद्य के आधार से ही तथा असत्‌ वस्तुओं (-भावों ) के हिसाब से ही 


“आत्मा की कल्पना की गई हैं । अद्य के आधार से ही वस्तुओं (-भावों) की 
'कल्पना की गई हे--इसलिये अठ्यता ही कल्याणकर हैं ॥३३॥ ] ह 
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३७ 
नान्यभावेन नानेद॑ न स्वेनापि कथ्थंचन । 
न पृथंनापथक्‌ किड्चिद्‌ इति तत्त्वविदों विदुः ॥|३४।। 
[ यह जो आत्मा के नाना रूप हैं, यह न तो अन्य-भाव की दृष्टि से हे 


जन स्वकीय-भाव की दृष्टि से हें, न पृथक हैं, न अपृथक्‌ हे--इसे यथार्थ तत्व के 
जानकार जानते हें ॥३४॥ |] 


३५ 
वबीतरागभयक्रोघेमुनिभिवेदपारग: । 
निविकल्पो हां दृष्ट: प्रपंचोपशमो5्वयः ।।३५।। 


[ जो राग-भय-क्रोध से रहित हूँ, जो वेदपार पहुँचे हैँ, उन्हों ने इस अद्वय, 
'निब्रिकल्प, प्रपंचोशमन रूप तत्वको देखा है ॥३५॥ |] 
रेद 
तस्माद्‌ एवं विदित्वेन अद्वेते योजयेत स्मृति । 
अद्वेतं समनुप्राप्प जड़वल्लोक॑ आचरेत्‌ ।॥३६॥। 

[ इस लिये ऐसा जानकर अपनी स्मृति (-ध्यान) को अद्य (-अद्वैत) में 
लगाये । अद्वय (-अद्वेत) को प्राप्त कर लोक के प्रति जड़ व॒त्‌ व्यवहार करें॥॥३६॥ ] 
३७ 
निस्तुतिनिनेमस्कारो निःस्वधाकार एव च । 

चलाचलनिकेतश्च यतिर्याद्च्छिको भवत्‌ ।॥३७।। 


[न स्तुति करे, न नमस्कार करे, न स्वधा ' करे, अनिर्चित गृह वाला 
'होकर, यति को यथा-रुचि भ्रमण लरने वाला होना चाहिये ॥३७॥ ] 


३८ 
तत्त्वं आध्यात्मिक दृष्ट्वा तत्व दृष्ट्वा तु बाह्यतः । 
तत्त्वीभूतस्तदारामस्तत्त्वाद्‌ अप्रच्युतो भवेत्‌ ।॥३८॥। 


[ अपने भीतर यथार्थ तत्त्व की बात जानकर, अपने बाहर यथार्थ तत्त्व की 
बात जानकार, तत्त्वमय होकर, तत्त्वप्रसन्न होकर, उस तत्त्व-ज्ञान में स्थिर रहे ॥३८॥ ] 


यह गौड़पादीय आगम-शास्त्र का “ वेतथ्य ' 
द्वितीय प्रकरण समाप्त हुआ । 


तृतीय परिच्छेद : 


१ 


उपासनश्रितो धर्मो जाते ब्रह्मणि बतेते । 
प्रागुत्पत्तेअंज सर्वे तेनासों क्रपण: स्मृतः ।।१।। 

[ धर्म उपासनाश्चित है, और “ब्रह्म ' के पैदा होने पर पैदा होता है। ब्रह्म 
की उत्पत्ति से पूर्व सब कुछ अज (>जन्म-रहित) हैं। इस लिये “ धर्म ' को 
“ बिचारा ” कहा गया हैँ ॥१॥ ] 

ब्‌ 
अआतो वक्ष्यासि अकारपण्यं अजाति समतां गतं । 
यथा न जायते किडिचज्जायमानं समंततः ।।२।। 

[ इस लिये हम उस “अक्ृपण-अवस्था ' कौ कहेंगे, जहां जाति नहीं है, और 
जो सर्वत्र जाति-रहित है । जो कुछ चारों ओर जन्म ग्रहण करता (प्रतीत होता) 
है, वह वास्तव में कुछ भी जन्म ग्रहण नहीं करता ॥२॥ ] 


डरे 
“आत्मा ह्याकाशवज्जीवर्घटाकादईबोदितः । 
घटादिवच्च संघातेर्जातादेत॑ निदर्शन ॥॥३।। 


[ जैसे आकाश से 'घटाकाश” होता है, (किन्तु उसका कोई वास्तविक 
अस्तित्व नहीं है,) उसी प्रकार अंगों के संघात से यह “आत्मा ' की कल्पना होती 
है, जिसका कोई वास्तविक अस्तित्व नहीं हैं ॥३॥ ] 
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७ 
घटादिसु प्रलीनेषु घटाकाशादयों यथा । 
आकाशें सम्प्रलीयन्ते तदवज्जीवा इहात्मनि ।।४।। 


[ घडे आदिके नष्ट होने पर जिस प्रकार घटाकाश आदि आकावा्में 'लीन ' हो 
जाते हैं, उसी प्रकार यह जीवआत्मा 'आत्मा में ' लीन हो जाता है, ॥४॥] . 


पु 


यर्थकस्मिन्‌ घटाकाशें रजोधूमादिभियुंते । 
न सर्वे सम्प्रयुज्यन्ते तहज्जीवा सुखादिभिः ।।५।। 

[जिस प्रकार एक घड़े (घटाकाश) को धूल या ध्ुआं लगने से सभीको नहीं 
लगता, उसी प्रकार (क्योंकि) एक जीव के सुखी होने परसब सुखी और . 
एक के दुखी ' होने पर सब दुखी नहीं होते; (इस लिये 'आत्मा' का तात्विक 
अस्तित्व नहीं ) ॥५॥। ] 


द्‌ 
रूपाकार्यसमाख्याइच भिवद्यन्ते तत्न तत्र वे । 
आकाहस्य न भेदो5स्ति तह॒ज्जीवेसु निर्णयः ।।६।। 


[ जिस प्रकार घड़ों (>वस्तुओं) के रूप, कायं तथा नाम जहां तहाँ भिन्न भिन्न 
होने पर भी आकाश ' में किसी प्रकार का भेद नहीं पड़ता उसी प्रकार जीवों के 
बारे में भी निर्णय है (इस छिये आत्मा” का तात्विक अस्तित्व नहीं ॥६॥ | 


हर । 
नाकादस्थ घटाकाशो विकारावयवो यथा । 
नेवात्मनः सदा जीवो विकारावपनों तथा ॥। 9।। 


[जिस प्रकार 'घटाकाश  आकाहा का न विकार है न 'अव्यव * है, 
उसी प्रकार जीव (>आत्मा), आत्मा (<>ब्रह्म) का न विकार है, न  अ्क्यव * 


है; अर्थात्‌ आत्मा है ही नहीं ॥७॥ | 
८ 


यथा भवति बालूसत गगन मलिन मल: 
तथा भवत्यबुद्धानां आत्मापि मलिनों मल: ॥८॥॥ .. - 


[ जैसे मूर्खों को 'मर से गगन भी मलित प्रतीत होता है, उसी प्रकार 
मूर्लों को आत्मा (>ब्रह्म) भी मर से मलिन प्रतीत होता है ॥८॥ ] 


(१८) 


हे 


मरण सम्भवे चेव गत्यागसनयोअंपि । 
स्थितः सर्वशरोरेष आकेशेनेव लक्षण: ।।९।। 


[ मृत्यु होनेपर, जन्म होनेपर, जाता होनेपर, आता होनेपर, सर्व शरीरों में 
आकाशवत्‌ “ब्रह्म ही स्थित हैँ ॥॥९॥ | 


१० 
सद्घाताः स्वप्नवत सर्वे आत्ममाया विसरजित: । 
आधिक्ये सर्वंसास्थे वा नोपपत्तिहि विद्यते ।।१०॥। 


कप 


दि ये जितने भी अंग-समूह (>न्यक्तित्व) हैं, ये सभी स्वप्न के समान हैं। 
ये माया ' के परिणाम हें। यहाँ न सभी संघातों की समानता ' की कोई उप« 
पत्ति है और न किसी की कमी-वेशी की ॥१०॥ ] 


श्‌्‌ 


रसादयो हि ये कोषा व्याख्याता तेत्तिरीयके । 
तेषां “आत्मा ' परोजीव: स यथा सम्प्र काशितः ।।११।। 


[ तैत्तिरीय उपनिषद्‌ में जिन रस (-अनज्नमय) आदि पांच कोषों का वर्णन 
किया है, वहाँ का जो  जीव-आत्मा  _है वह भी परो-जीव ' अर्थात्‌ ब्रह्म ' ही 
है---मतलब ' आत्मा” (जीव आत्मा) का अस्तित्व नहीं हैं ॥११॥ ] 

१२ 


दयोद्योमधज्ञाने पर ब्रह्म प्रकाशितं । 
पथ्व्यां उदरे चव यथाकाशः प्रकाशितः ।।१२।। 


... [मधु विद्या (बृहदारण्यक उपनिषद्‌ के मधु-ब्राह्मण ) में पृथ्वी तथा उदर आदि 
दी दो को लेकर आकाश ः के समान ब्रह्म! को ही प्रकाशित किया गया है ॥१२॥ ] 


रद 
जीवात्मनोअंनान्यत्वं अभेदेन प्रशस्यते । 
नानात्व निन्‍्धते यच्च तदेवं हि समञजसं ।।१३॥।। 
[ ब्रह्म से पृथक “ जीवात्मा ' का अस्तित्व न मानने की जो प्रशंसा की गई 
है और मानने की जो निन्‍्दा की गई ह, इन दोनों मतों में इसी प्रकार सामञ्जस्य 
हो सकता है ॥१३॥। ] 


(१९) 


१४ 


जीवात्मनोः पथकत्व यत प्रागत्पत्ते: प्रकीतितं । 
भविष्यद्‌ व॒त्या गोणं त॑ मुख्यत्वं न हि युज्यते ॥। १४।। 


[ जीवात्मा' का ब्रह्म से जो पथक अस्तित्व (सृष्टि की ) उत्पत्ति के पूर्वे स्वीकार 
किया गया है, वह भविष्यत-वृत्ति से है। उसे प्रधानता देना योग्य नहीं ।॥१४॥] 


१७ 
मल्‍्लोहविस्फुलिड्भाद्य : सृष्टिया चोंदितान्यथा । 
उपाय : सोध्वताराय नास्ति भेदः कथञ्चन ।।१५॥।। 
[ मिट्टी (से घड़ा) लोहे (से लोह-पात्र) और अग्नि-स्फुलिंग (से आग) की 


तरह जो सृष्टि की उत्पत्ति समझाई गई है, वह (सत्य का ) बोध कराने के लिये 
उपाय भर है । ब्रह्म से पृथक “जीवात्मा ' का कोई अस्वित्व नहीं हैं ॥१५॥] 


१६ 


आश्वमास्त्रिविधा हीनमध्यमोत्कृष्टदष्टया 
उपासनोपदिष्टेयं तद्थ अनकम्पया ॥।१६॥। 


[ हीन, मध्यम तथा उत्कृष्ट दृष्टि से जो तीन प्रकार के आश्रम हें, उन्हीं 
पर अनकम्पा करके उपासना” का उपदेश किया गया है; ( अन्यथा वह 
निरथेक हैं ) ॥१६॥ ] 


२७ 


स्वसिद्धान्तव्यवस्थासु हतिनो निश्चिचता दढ़स । 
परस्परं विरुद्धयन्ते तेअंयं न विरुद्धयते ।।१७॥। 


[अपने अपने सिद्धान्त के अनुसार आत्मा का पृथक अस्तित्व मानने वाले 
द्वैत लोग अपने अपने मत में दढ़ हैं । वे आपस में विवाद करते हें। उन से हमारे 
इंस मत का झगड़ा नहीं ॥१७॥ | 


१८ 


अह्वतं परमार्थों हि हतं तद्भेद उच्यते । 
तेषां उभयथादह्वतं तेनायं न विरुद्धयते ।|१८।। 


[ हेत ” मानने वाले यथार्थ ' और व्यवहार दोनों में दंत मानते है। हम 
अद्वेत-वादी मानते हें कि अद्वेत (ब्रह्म से पृथक किसी आत्मा के अस्तित्व का न 
होना ही परमार्थ (सत्य) है; और द्वेत उसी का भेक भेद (>व्यवहार-सत्य ) हैँ; 
इसलिये हमारा उनका विरोध नहीं ॥॥१८॥ ] 


(२७ ) 


१९, 
भायदा भिथ्वते होतच्रास्यथाजं कथंचन | 
तेरवलो मिचसाने हि भर्त्यतां असत ब्रजेत्‌ ।।१९।। 

[ यह जो जीवात्मा का भिन्न अस्तित्व भासता है, मह माया के कारण 
है; क्योंकि 'अज ' का अस्यथात्व किसी भी तरह सम्भव नेहीं। यंदि तात्विक 
दृष्टि से ब्रह्म से जीव-आत्मा का पृथक अस्तित्व हो जाये, तो अमृत मृतत्व को 
प्राप्त हो सकता है ॥१९॥ ] 

२७ 
अजातस्येव भावस्य जाति इच्छन्ति वादिन:। 
अजातो हाम॒तों भाषों सत्येतां कर्थ इष्यति ।॥२०१। 

[ जो विचाद-कामी हैं, वे 'अजात ' को जात” बनाना चाहते हैँ। जो 
“अजात * है, वह तो “अमृत हे; वह मृतत्व ' को कंसे प्राप्त हो सकता है 7 ॥२०॥] 

श्र 


न भवयत्यमतं मत्य न सत्य अस्त तथा । 
प्रकृतेअंन्यथा भावो न कथंचिद भविष्यति !।२१॥। 


[ अमृत मृत-भाषको प्राप्त नहीं होता, उसी प्रकार ब्त्य  अमृत-भाष को 
प्राप्त नहीं होता, प्रकृति का अन्यथात्व किसी भी तरह नहीं होता ॥२१॥ ] . 
२२ 
स्वभावेनामृतों पस्य भावों गेच्छति मंत्यैतां 


कतकेनामतस्तंस्थ कर्थ स्थास्यति निरईचलः ।॥२२।। 


[ जिसके मत के अनुसार 'असृत ' स्वभाव रूपसे ही “मृत-भाव॑ ' को प्राप्त 
हो सकता हें; उसके मत के अनुसार कृतक-अमृत फिस प्रकार निरचरकू 
रह सकता हैं 7॥२२॥। ] 

रे 


भततो 5 भततो वापि सज्यमाने समाअ्रतिः । 
निद्चतं युक्तियुक्तं च यत्‌ तद भवति नेतरत ॥२३।। 


[ जहां तक श्रुति की बात है, वहां कहीं तो “भूत” (>अस्तित्व )से 
सृष्टि ' मानी गई है, कहीं जभूत से। जो निश्चित है, जो युक्ति-युक्त है, 
वही होता है, उस से इतर नहीं ॥२३॥ ] 


(२१) 


२७ 
नेह नानेति चाम्नायाद्‌ इन्द्रो सायाभिईत्यपि । 
अजायमानो बहुधा सायया जायते तु सः ।।२४।। 

[ शास्त्र (-आम्नाय) के इस कथन से कि यहां नाना नहीं है” और इस 
विरोधी-कथन से कि “ इन्द्र माया के द्वारा ' यही समन्व्यात्मक अर्थ निकलता है कि बह 
“अजन्मा' होने पर भी माया' के कारण जन्म ग्रहण करता (प्रतीत होता) है ॥२४॥ ] 

रु 
सम्भतेअंपवादाच्च सम्भव: प्रतिसिद्धयते । 
कोन्वेन॑ जनयेत्‌ इति कारण प्रतिसिद्धयते ।॥२५॥।। 

[ श्रुति द्वारा सम्भूति (-उत्पत्ति) का खण्डन होने से उत्पत्ति का निषेध 
होता है, और “इसे कौन उत्पन्न करे” इस श्रुति-वाक्य से उत्पत्ति के कारण का 
भी निषेध होता हैं ॥| २५ ॥ ] 

२६ ु 
स एष नेति नेतीति व्याख्यातं निहू नुते बतः । 
सब अग्राह्मभावेन हेतुनाजं प्रकाशते ।।२६॥ 

[ क्योंकि श्रुति ' नेति नेति ' कहकर जो व्याख्यात है, उसीका निषेध करती' 
है, इसलिये सभी के अग्राह्म-भाव-हेतु के कारण अज ' प्रकाशित होता है ॥२६॥ ] 
74६ 
सतो हि मायया जन्म जुज्यते न तु तत्त्वत:। 

तत्त्वतों जायते यस्य जातं तस्य हि जायते ॥॥२७॥। 

[ जो है उस से फिर जन्म होने की बाल माया ' की दृष्टि से दही ठीक 
मानी जा संकती है, तात्विक दृष्टि से नहीं । क्योंकि जिसके मत में तत्त्वत: जन्म' होतव 
है, तो फिर उसका यही मतलब है कि जो “जात ' है, उसीका जन्म होता है ॥२७॥ | 

श्ट 
असतो सायंया जन्म तल्वतो नेच यज्यते । 
वन्ध्यापत्नों न तेत्वेन माययां वाषि जायते ॥२८।। 

[जो “नहीं है' उस से न  मायावी जन्म ' स्वीकार क्रिया जा सकता है, न 

 तात्क्कि-जन्म (| वन्थ्या-पुत्र थे माया से सम्भव है, न तत्त्व से ॥२८॥ ] 


(२२) 


श्र 
यथा स्वप्ने दृयाभासं स्पन्दते सायया सनः । 
तथा जाग्रत दृयाभासं स्पन्दते मायया सनः |।२९।। 


' '[ जिस तरह से माया के कारण स्वप्त में मन को द्वयाभास (द्रष्टा और 
दृदय का आभास ) होता है, उसी प्रकार माया के ही कारण जाग्रत अवस्था में 
भी मन को द्याभास ( - द्रष्टा और दृश्य का आभास) होता हैं ॥॥२९॥ ] 


बंद 
अद्वयं च दयाभासं मनः स्वप्ले न संशय: । 
अद्दयं च दययाभासं तथा जागरन्‌ न संशयः ।।३०।। 

[इस में संशय नहीं कि स्वप्न में मन अद्वय को ही हय करके देखता है | 


इसी प्रकार इस में भी संशय नहीं कि जागरन में भी मन अह्यय को ही द्ववय करके 
देखता हैं ।।३०॥। ] 


शेर 
मनोद्वयं इदं द्वेतें यत्‌ किचित्‌ सचराचरं । 
सनसो ह्मनीभावे हेतं नंवोपरूम्यते ॥३१।। 


,. , [ जितना भी यह सचराचर जगत है, इस का द्वंत ” मानोमय हैँ । जब मन 
अपना मनन करने का धर्म छोड़ दे, तो 'द्वेत नहीं रहता ॥३१॥ ] 


शेर 
आत्मसत्यानुबोधेन न सड्भूल्पयते यदा । 
अमनस्तां तदा याति ग्राह्माभावे तदग्रहात ।।३२।। 
: [जब ब्रह्म (आत्मा) का साक्षात हो जाने पर मन संकल्प-विकल्प से मुक्त 


हो जाता है, तब वह अमनस-पन को प्राप्त हो जाता हे, क्योंकि जब ग्रहण करने 
वाला नहीं रहा तो ग्राह्म भी कहां रहेगा ? ॥३२॥।] 


३ 
अकल्पक अज ज्ञान ज्ञेयाभिन्न प्रचक्षते । 
ब्रह्म ज्ञेयं अजं नित्यं अजेनाजं विबुध्यते ॥३३।। 


[ संकल्प-विकल्प-विहीन ज्ञेय से अभिन्न ज्ञान (मन) को अजन्मा कहा गया 
है। ब्रह्म  ज्ञेय नित्य ' है, 'अज' से “अज' का बोध होता है।।३३॥। ] 


(२३) 


३७४ 
निगृहीतस्थ मनसो निरविकल्पस्थ धीमतः । 
प्रचार: स तु विज्ञेयः सुषप्तेडन्यो न तत्समः ।।३४॥ 

[जो धीमान्‌ है, जिसने अपने मन को जीत लिया है, जो संकल्प-विकल्प- 
रहित है, ऐसे (पुरुष) के मन की अवस्था (>प्रचार) ज्ञेय हें। यह सुषृष्ति 
अवस्था से भिन्न होती है । यह उसके समान नहीं होती ॥३४॥] 

8 ु 
लीयते हि सुषप्ते त॑ं निगहीत॑ न लीयते । 
तदेव निभेयं ब्रह्म  ज्ञानालोक॑ समन्‍्ततः ।।३५॥। 

[ सुषुप्ति अवस्था में मन लीन हो जाता है; निगृहीत अवस्थार्म मन 
“लीन ' नहीं होता। उसीको निर्भय “ब्रह्म ' कहते हैं, वह चारों ओर से ज्ञान से 
आलोकित है ॥३५॥ ] 

रे 
अजं अनिद्रं अस्वप्नं अनामक अरूपक॑ । 
सक्ृद्विभातं सर्वेज्ञं नोपचारः: कथंचन ।।३६॥ 

[ अज हे, अ-निद्र है, अ-स्वप्न है अ-नामक है, अ-रुपक है--एक बार हीं 
प्रकाशित है, सर्वज्ञ है; इस समाधि में किसी भी तरह की “उपचार ” समाधि 
शेष नहीं रहती ॥३६९।॥ ] 

३७ 
सर्वाभि लापविगतः सर्वचिन्तासमुत्यितः 
सुप्रशान्तः सकृज्ज्योतिः समाधिभंचलो5भयः ।।३७।। 
[ सभी अभिव्यक्तियों से परे, सभी प्रकार के चिन्तन से मुक्त, सुप्रशान्त, 
एक ही बार में प्रकाशित, अचल, अभय--यह--समाधि है ॥३७॥ | 
३८ 
ग्रहों न तत्र नोत्सगेंद्चिन्ता यत्र न विद्यते । 
आत्मसंस्थं तदा ज्ञानं अजाति समतां गत ।।३८।। 

[ वहां चिन्तन नहीं रहता, वहां न किसी वस्तु का ग्रहण होता है, न त्याग 
होता हैं; उस समय चित्त (>ज्ञान) अपने में स्थित रहता है, अजन्मा (-अजाति) 
होता है, समता को प्राप्त होता है ॥३८॥ ] 


(३१४) 


३९, 
अस्पदंयोगो नामंथा दुदहों: सर्ववोगिभिः । 
योगिनो बिभ्यति ह्ास्मादभये भयदशिनः ।॥३९।। 

[ यह अस्पशेयोग ' नामक योग है। सभी “योगी इस तक नहीं पहुंच 
सकते । अभय-स्थान में भी भय देखने वाले योगी, इस से डरते हैं ।।३९॥ ] 

छठ 
मनसो निग्रहायत्त अभय सर्वयोगिणां । 
दुःखक्षयः प्रबोधदचाप्यक्षय शान्तिरेव च ।।४०।। 

[ सभी योगियों की निर्भयता, दुःख-क्षय, ज्ञान-प्राप्ति तथा अक्षय शान्ति 
मन के निग्रह के ही आधीन है ॥४०॥ ] 

४१ 
उत्सेक उदधेयंद्वत्‌ कुल्काग्रेणकबिन्दुना । 
सनसो निमग्नहस्तावद्‌ भवेदपरिखेदतः (।४ १॥। 

[ जिस प्रकार कुशा ग्रास की नोक पर एक एक बन्द लेकर समुद्र का समाप्त 
करना असम्भव-प्राय है, उसी प्रकार बिना असाधारण प्रयत्न के मन का निग्रह 
करना असम्भव-प्राय: हैं ॥४१॥ ] 

छर्‌ 
उपायेन निगृहणीयाद्‌ विक्षिप्तं कामभोगयो: । 
सुप्रसन्न॑ लये चेवब यथा कामों लयस्तथा ।।४२।। 

[काम (“कामना ) तथा भोगों से विक्षुब्ध हुये चित्त को उपाय से काबू में लाये । 
उसी प्रकार लीत (निद्रा) अवस्था में प्रसन्न चित्त को भी संभाले; क्योंकि कामनाओं 
का विक्षोम जैसे अवांछनींय है, वेसे ही लीनता (-मानसिक-निद्वा) भी ॥४२॥ ] 

७३ 
दुःख सर्व अनुस्मत्य कार्मभोगान्निवर्तयेत्‌ । 
अज सब अनुस्म॒त्य जातं नव तु पदयति ।।४३ 
[ “सब दुःख है इसका पुत्र: पुन: स्मरण कर काम*भोगों से विश्कत हो। 
जब कोई पुनः पुनः स्मरण करता है कि _संब अज (>अज़न्मा) है, तो उसे जाते 
(>उत्पन्न-कामभोग) दिखाई ही नहीं देते ॥४३॥। ] 


(२७) 


४४ 
लगे सम्बोधयेच्चित्त विक्षिप्तं शामयेत्‌ पुनः । 
सकशायं विज/नियाच्छम प्राप्तं न चालयेत्‌ । ४४॥। 
[ जब चित्त लीन (-तन्‍्द्रा) - अवस्था को प्राप्त हो, तो उसे जाग्रत कर 


ले, जब विक्षोभ को प्राप्त हो तो उसे शञान्त कर ले; अपने कशाय (-चित्तमलों) 
को जाने । शान्त, चित्त को फिर चड्चल न होने दे ॥४४॥ ] 


छ्५ 
नास्वादयेत सुख तत्र निःसडगः प्रज्ञया भवेत्‌ । 
निशचल निदचरच्चिक्तं एकी कुर्यात्‌ प्रयत्नतः ।॥४५॥। 

[ योग साधना के मध्य में जो 'सुख की ' अनुभूति होती है, उसका 
“मजा ” न लेता रहे, अपनी प्रज्ञा से आसक्ति-रहित अवस्था को प्राप्त करे । थदि 
निशचल चित्त चञ ल हो जाय तो उसे फिर प्रयत्न से एकाग्र कर ले ॥४५॥ ] 

४दि 
यदा न लोयते चित्त न च विक्षिप्यते पुनः । 
अनिगनं अनाभासं निष्पन्नं ब्रह्म तत्‌ तदा ॥॥४६।। 

[ जब चित्त लीन (>निद्रा )-अवस्थाको भी प्राप्त नहीं होता और पुनः क्षुब्ध 
भी नहीं होता; जब इंगन (-चञ्चल )-रहित अवस्था को प्राप्त हो जाता है; तथा 
जब आभास (>प्रतिछाया )-मुक्त हो जाता हैँ, तब उसे ' ब्रह्म कहते हैं ।।४६॥ ] 

3७ 
स्वस्थ ज्ान्तं सनिर्वाणं अकथ्यं सुख उत्तम । 
अर्ज॑ अजेन जेयेन सर्वेज्ञ परिचक्षते ।।४७।। 
' [ अपने में ही स्थित, शान्त सनिर्वाण, अकथ्य, उत्तम-सुख, अज, ज्षेय 
४ अज ! का पर्य्याय, जो चित्त है वह सर्वज्ञ' कहलाता है ॥४७॥ ] 
४८ 
न कश्चिज्जायते जीव: सम्भवो5स्य न विद्यते । 
एतत्‌ तदुत्तमं सत्य यत्र किड्चिन्न जायते ।।॥४८।। 

[ कोई जीव (-आत्मा) जस्म ग्रहण नहीं करता, यह सम्भव ही नहीं 

हैं। यह कहीं किसी का जन्म न होने की जौ स्थिति है, वहीं उत्तम सत्य है ॥॥४८॥ | 


कस : यह मौड़पादीय आयम शास्त्रका अदत” नामक 
ह तृतीय प्रकरण समाप्त हुआ । 





चतुर्थ परिच्छेद: 


र्‌ 
ज्ञानेनाकाशकल्पेन धर्मान्‌ यो गगनोपसान्‌ । 
जेयाभिन्नेन सम्बद्ध तं बन्दे द्विपदां वरं ॥।१।। 

[ ज्ञेय-से-अभिन्न, आकाश के समान बिस्तृत ज्ञान से जिन्होंने गगनोपम 
धर्मों ( -संस्कृत तथा असंस्कृत धर्मों ) का बोध प्राप्त किया उन द्विपदों में श्रेष्ठ 
तथागत ( न्बुद्ध ) को मेरा नमस्कार हैं ॥१॥ ] 

२ 
* अस्पशयोगो वे नाम सर्वंसत्वसुखोहितः । 
अविवादो5विरुद्धश्च॒देशितास्तं॑ नमास्यहूं ।।२।। 

[ सभी प्राणियों के लिये सुखदायक तथा हितकर, विवाद-रहित, विरोध- 
रहित “अस्पर््श योग” नाम के योग का जिन्होंने उपदेश दिया उन तथागत 
(>बुद्ध) को मेरा नमस्कार है ॥२॥ ] 

| झे | 
भूतस्य जाति इच्छन्ति वादिनः केचिदेव हि । 
अभूतस्यापरे धोौरा विवदन्तः: परस्परं ।।३।। 
[ कोई कोई वादी कहते हैं कि भूत (-सत्‌) से ही उत्पत्ति होती है, अन्य 


धीर (-जन) कहते है कि अभूत (>असत्‌) से उत्पत्ति होती हँ--इस प्रकार वे 
परस्पर विवाद करते हैं ॥३॥ ] 


(२७) 


हे 
भूत॑ न जायते किड्चिद अभूतं नेव जायते । 
विवदन्तो5हया होव॑ अजाति ख्यापयन्ति ते ।॥४।। 
[ भूत (सत) से कुछ उत्पन्न नहीं होता, अभूत (<असत्‌) से भी उत्पन्न नहीं 
होता; इन के मत का खण्डन कर जो अद्वय-वादी अर्थात्‌ बौद्ध हैं, वे भजांतिं 
(>अनुत्पत्ति) की ही बात कहते हैं ॥४॥ ] 
ज्‌ 
ख्याप्यमानं अजाति तेअनुमोदामहे बय । 
विवदामो न ते साथ अविवाद निबोधत ॥॥५॥। 
[ उन (बौद्धों) का जो अजाति (>अनुत्पत्ति) विषयक कथन है, उसका हम 


अनुमोदन करते हें, हम उनके साथ विवाद नहीं करते । हमारे अविवाद का कारण 
सुतो ॥५।। ] 


द्‌ 
अजातस्येव धर्मेस्य जाति इच्छन्ति वादिनः । 
अजातो ट्यअमृतो धर्मो मत्येतां कथं इष्यति ॥६।। 

.. [ मत-विशेष के आग्रही अजात (>अनुत्यज्न) से उत्पत्ति का प्रतिपादन 
करते हें । अंजात तो अ-म॒त है, वह, मृत्युपन को कंसे प्राप्त हो सकता हैँ ? ॥६॥ | 
७ 
न भवत्यमृतं मत्यं न मत्यं अमृत तथा। 

प्रकृतेडन्यथाभावों न कथंचिद्‌ भविष्यति ।।७।। 


[ अ-मृत मृत नहीं होता, और मृत अन्मृत नहीं होता। प्रकृति 
(>स्वभाव-धर्म ) का अन्यथा भाव कभी नहीं होता ॥७॥ ] 


| 


स्वभावेनाम॒तो पसय धर्मों गच्छति. मत्यंतां । 
कृतकेनामृतस्तस्य कथ्थ स्थास्यति निवचलः ।।८।। 


[ जिस मत के अनुसार अपनी स्वाभाविक अवस्था में भी अ-मृत मत्यंता 
को प्राप्त हो जाता है, उसी मत के अनुसार अपनी कृतक-अवस्थामें अ-मृत स्थिर 
कंसे रह सकता हैँ ? ॥८॥ ] 


(१८) 


रे 
सांसिद्धिकी स्वाभाविको सहजाप्यकृता च या | 
प्रकृति: सेति विज्ञेय्या स्वभाव॑ न जहाति या ॥॥९॥। 
[ जो स्वयं-सिद्ध है, जो स्वाभाविक है, जो सहजा है, जो अक्ृतला है, जो 
अयने स्वभाव को नहीं छोड़ती, उसी को प्रकृति ” जानना चाहिये ॥९४ ] 
१७ 
जरा मरणनिमुक्ता: सर्वे धर्मा: स्वभावतः । 
जरा मरणं इच्छन्ता इ्च्यन्ते तन्मनोषया ।।१०।। 


[ सभी धर्म (संस्कृत धर्म -असंस्कृत धर्म ) स्वभावत: जरा तथा मरण 
से परे हें। जो जरा-मरण का होना मानते हें, वे अपनी उसी मान्यता के कारण 
जरा सरण को प्राप्त होते हे ॥१०॥ 


११ 
कारणं यस्य वे कार्य कारणं तस्य जायते । 


जायमानं कथ्थ अरज्ज भसिन्‍न॑ नित्य कर्थ च तत्‌ ॥११॥ 

[ जिसके मत में कारण ही कार्य्य है, उसे यह स्वीकार करना होगा कि कारण 
जन्मता है । जो जन्मता है वह अजन्मा ” (-अज) कंसे हो सकता हैं ? वह (अपने 
काय्ये) से भिन्न केसे हो सकता हैं? और वह नित्य कैसे हो सकता है ? ॥११॥ ] 

९२ 
कारणात यत्‌ अनन्यत्वं अतः काय्य अं यदि । 
जायमाहहि वे कार्य्यात्‌ कारणं कथ्थ श्रुवं ।|१२।। 

[ यदि आपका यह मत है कि कार्य्य भी अजन्मा (-अज) है क्‍योंकि उसकी 
कारण से भिन्नता नहीं है; तो आपके मत के अनुसार यह कैसे हैँ कि काय्य॑ के 
जायमान होने पर भी कारण ध्रुव है ? ॥१२॥ ] 


श्र 
अजात्‌ वे जायते यस्यं दुष्टान्तस्तस्य नास्ति वे । 
जाताच्च जायमानस्य न व्यवस्था प्रसज्यते ।।१३।। 
[ जिसके मत में अजन्मा (>अज) से | होती हैं, उसका वह निरचय से 


कोई दृष्ठान्त नहीं दे सकता; और जायमान से ही उत्पत्ति मान लेने से अनकस्था- 
दोष पैदा होता है ॥१३॥ ] 


(२९) 


१ 
हेतोर्ईदि फल थेषां आदिहतुः फलस्थ च । 
हेतो: फलस्य चानादिः कर्थ तेउंपवण्येते ।।१४।। 
[ जिसके मत में फल हेतु का आदि कारण है, और हेतु ' फल ' का 
आदि-कारण हूँ, वे हेतु तथा 'फछ  दोतों को अनौदि कैसे कह सकते हैं? ॥॥१४१।]. 
१७ 
हेतोआदि फल येषां आदिहेतु: फलस्थ च । 


तथा जन्म भवेत्‌ तेषां पुत्रज जन्म पितुर्येथा ।|१५।। 


[ जिनके मत में “फल ' हेतु का आदि है और हेतु ' फछे का आदि है, उनके: 
भंत के अनुसार किसी भी वस्तु का जन्म वैसे ही हो सकता है जैसे पुत्र से 
पिता का जन्म ॥१५॥। ] 

१६ 
सम्भवे हेतुफलयो एथषितव्यः क्रम: त्वया । 
युगपत्‌ सम्भवे यस्सात्‌ असम्बन्धो विघधाणवत्‌ ।।१६॥।। 
[ उत्पत्ति (-सम्भ्व) मानने पर हेतु फल का क्रम खोजना ही होगा । यदि 


कहो कि हेतु तथा फल दोनों युगपत्‌ हें तो उन दोनों का परस्पर उसी प्रकार कोई 
सम्बन्ध नहीं जैसे (बैल के) सींगों का ॥१६॥ ] 
२७ 
फलात्‌ उत्पद्यमान: सन्‌ न ते हेतुः प्रसिध्यति । 
अप्रसिद्ध: कथं हेतुः फर्ल उत्पादयिष्यति ।।१७॥। 
[ तुम्हारा जो 'हेतु' फल से उत्पन्न होने वाला है, वह कभी अस्तित्व में 
नहीं भा सकता । जब हेतु ही नहीं है तो वह फल ' कंसे उत्पन्न करेगा ? ॥१७॥] 
१८ 
यदि हेतोः फलात्‌ सिद्धि: फलसिद्धिइच हेतुतः । 
कतरत पूर्व उत्पन्न यस्य सिद्धिअपेक्षयों ॥१८।। क्‍ 
[ यदि 'फल ' से हेतु ' की उत्पत्ति (सिद्धि) है, और “हेतु ' से 'फल 


की उत्पत्ति है, तो दोंनो में कौन पूर्व है जिसकी अपेक्षा से दूसरे की उत्पत्ति 
होती है ?॥१८॥ ] 


(३०) 


१९ 
अशक्तिअंपरिज्ञानं क्रम-कोपो5ष्थवा पुनः । 
एवं हि सर्वथा बुद्धेअंजातिः परिदीपिता ॥।१९॥। 


[ अशक्ति ' होने से, 'अपरिज्ञान होने से, क्रम ' में गड़बड़ी होने से-- 
इन कारणों से बुद्धों ने अजाति की देशना की है ॥१९॥ ] 


२० 
बोजांकुराण्यो दृष्टान्तः सदा साध्यसमों हि नः । 
न चर साध्यसमो हेतु: सिद्धों साध्यस्य युज्यते ।।२०॥। 

[ (तुम्हारा) बीजांकुर का इष्टान्त हमारे लिये साध्य के ही समान है । 
लो स्वयं साध्य के समान है ऐसा हेतु साध्य की सिद्धि (>प्रमाण) में 
'उपयुक्‍त नहीं ।॥२०॥ ] 

२१ 
पुर्वापरापरिज्ञानं अजातेः परिदीपक । 
जायमानाद्‌ धि वे धर्मात्‌ कथं पूर्व न गह्मयते ।॥२१।। 

[ पूर्व (-कोटि) तथा पर (-कोटि) का अज्ञान 'अजाति ' का समर्थक हे । 
यदि धर्म उत्पन्न होते हैं, तो यह कंसे है कि उनकी पूर्व-कोटि का ज्ञान 
'नहीं होता ?7॥२१॥ | 

श्र 
स्वतो वा परतो वापि न किड्चद्‌ वस्तु जायते । 
सदसत्‌ सदसद्‌ वापि न किचिद्‌ वस्तु जायते ।।२२।। 

[न अपने में से ही कोई चीज उत्पन्न होती है, न पर (-अन्य) में से ही 
“कोई चीज उत्पन्न होती हे; न विद्यमान (>सत्‌) से कोई चीज उत्पन्न होती है, न 
अविद्यमान (>असत्‌ ) से, न विद्यमानाविद्यामान (सदसद्‌) से कोई चीज उत्पन्न 
होती है ॥२२॥ ] 

२३ 
हेतुने जायतेडनादिः फल वापि स्वभावतः । 
आदिते विद्यते यस्य तस्य जातिने विद्यते ॥२३।। 


[ जिसका “आदि ! नहीं, स्वाभाविक तौर से, उसका न “ हेतु है, न फल 
:है । जिसका “आदि नहीं, उसकी जाति (-जनन्‍्म) भी नहीं ॥॥२३॥ ] 


(३१) 


4० 


प्रज्॒प्ते:ः सनिमित्तत्व अन्यथा द्वयनाद्ात:ः | 
संकलेशस्योपलब्धेड्च परतन्त्रास्तिता सता ॥२४।। 


[ प्रज्ञप्ति (किसी भी पदार्थ का नाम) के होने से उसका निमित्त 
(स्यथार्थ वस्तु) भी सिद्ध होता है; अन्यथा दोनों का नाश सिद्ध होता है। इस 
प्रकार संल्केश (चित्त का मेल) की उपलब्धि भी इस बात को सिद्ध करती 
हैं कि वह परतन्त्र हैं; अर्थात्‌ जाति (-उत्पत्ति) सिद्ध होती है ॥२४॥ ] 

रण 
इस आपत्ति का निराकरण--- 


प्रज्॒प्ते: सनिमित्तत्व इष्यते युक्तिदशेनात । 
निभित्तस्यानिमित्तत्वं इष्यते भतदशेनात ।।२५॥ 


[ उक्त उक्ति के अनुसार यह इष्ट है कि “प्रज्ञप्ति' का “निमित्त' भी 
स्वीकार किया जाय, किन्तु यथार्थ-ज्ञान के अनुसार हमें यही कहना इष्ट हुँ कि 
“ निमित्त “वास्तव में 'निमित्त ' नहीं ही हैं ॥२५।॥ | 


रद 


चित्त न संस्पत्मत्यर्थ नार्थाभासं तथव च । 
अभूतो हि यतस्चार्थों नार्थाभासस्ततः पृथक ।!२६।। 
[चित्त यथार्थ में किसी भी अर्थ (-वस्तु) का स्पर्श नहीं करता, उसी प्रकार किसी 


अर्थाभास (-वस्तु-छाया) का भी स्पर्श नहीं करता। जब अर्थ (-वस्तु) ही अभूत 
(ज्अयथार्थ) है, तो अर्याभास का भी पृथक अस्तित्व नहीं ही हैं ॥२६॥ ] 


रे 


निम्षित्तं न सदा चित्त संस्पशत्यध्वसु त्रिषु । 
अनिमित्तों विपर्यास: कथ तस्य भविष्यति ।।२७।। 

[ चित्त (भूत, भविष्यत्‌, वर्तमान) तीनों कालों में किसी निमित्त (वस्तु) 
का स्पश नहीं करता; जब निमित्त (जवस्तु) का ही अस्तित्व नहीं .तो उसके 
विपर्यास ( >मिथ्या-छाया ) का अस्तित्व कहां से होगा ?॥२७॥ | 

| २८ 
तस्मान्न जायते चित्त चित्तद्‌व्यं न जायते । 
तस्य पह्यन्ति ये जाति खे वे पद्यन्ति ते पद ।।२८।। 
[ इसलिये न तो चित्त की ही उत्पत्ति होती है और न चित्त के विषयों 


(>चित्त-दृश्य) की । जिन्हें चित्त की उत्पत्ति (जाति) दिखाई देती है, उन्हें 
आकाश में चिह्न दिखाई देता हे ॥२८॥।.] 


(३२३) 


२९, 
अजातं जायते यस्माद अजातिः प्रकृतिस्तथा । 
प्रकृतेअन्यथाभावी न कं्थंचिद भंविष्यति ॥२९।। 


[ क्योंकि उत्पत्ति (जाति) मानने वालों के मत के अनुसार अजात से 
ही उत्पत्ति ' होती है इस से सिद्ध हुआ कि “अजाति ' ही स्वभाव (प्रकृति) है » 
प्रकृति का परिवर्तन (-अन्यथाभाव) किसी तरह नहीं होगा १॥२९॥। ] 


३० 
अनादेअअन्तवत्त्वं च संसारस्य न सेत्स्यति । 
अनन्तता चादिमतो मोक्षस्प न भविष्यति ।।३०॥। 


[ अनादि संसार का सान्‍्त माना जाना संभव नहीं, उसी प्रकार जिस मोक्ष: 
का आदि है उसका भी अनन्त माना जाना संभव नहीं ॥३०। ।] 


३१ 
आदावन्ते च॒ यज्नास्ति वर्तमाने४पि तत्‌ तथा । 
वितथे: सदुझ्ञा: सन्‍्तो5डवितथा इचब लक्षिताः ॥।३ १।। 

[जोन आदि ' में है, न अन्त मे हैं, वह वर्तमान में भी नहीं हैं; 
अवास्तविक के समान होने पर भी वास्तविक के समान प्रतीति होती है ॥३१॥ |. 
श्र 

सप्रयोजनता तेषां स्वप्नेषपि प्रतिपद्यते । 
तस्माद आभन्तवत्त्वेन मिथ्येव खलु ते स्मतः ।।३२।। 


[ स्वप्न में होने वाले अनुभव भी निष्प्रयोजन नहीं होते; इसलिये उनका 
“आदि और अन्त होने से वे मिथ्या ही माने गये है ॥३२॥ ] 


डरे 
सर्वे धर्मा म॒षा स्वप्ने कायस्यान्तर निद्शनात । 
संवते5स्मिन प्रदेशे वे भूतानां दान कुतः ॥।३३॥।। 


[ शरीर के अन्दर स्वप्न में दिखाई देने वाले सभी दृष्य (धर्म) मिथ्या 
होते हैं । इस सीमित-प्रदेश (शरीर) में दृश्य-पदार्थों का होना कहां सम्भव है ?॥३३॥१॥ 


(३३) 


३७ 
न युक्‍तं दहाँनं गत्वा कालस्यानियमाद्‌ गतो । 
प्रतिबुद्धादच वे सर्वेस्तस्मि देश न विद्यते ।|३४।। 


[ चलकर जाने से (स्वप्न में) जो दर्शन होता है वह गमनमें समय की 
मर्य्यादा होने से योग्य (>तकं-संगत) नहीं । आँख खुलने पर कोई भी अपने 
आपको उस प्रदेश में नहीं पाता ॥३४।॥ ] 


ह्ेण 
मित्राद्यः सह सम्मन्त्रय प्रबुद्धों न प्रपद्यते । 
गहीत॑ चापि यत्‌ किचित्‌ प्रतिबुद्धो न पदयति ॥।३५॥। 


[ (स्वप्न में) जिन मित्रों आदि से मन्त्रणा करता है, जागने पर वे नहीं 
मिलते, और भी जो कुछ (स्वप्त में) ग्रहण करता है वह भी जागने पर दिखाई 
नहीं देता ॥॥३५॥।] 

३६ 
स्वप्न चावास्तुकः काय: पृथक अन्यस्य दद्यनात्‌ । 
यथा कायस्तथा सब चित्तदद्यं अदास्तुक ॥३६।। 


[ स्वप्ने में जो शरीर दिखाई देता है, वह अवास्तविक है, क्‍योंकि अन्य 
दइरीर का पथक दर्शन होता हूं। जेंसे शरीर उसी प्रकार सब चित्त-दश्य भी 
अवास्तविक होते हैं ॥३६।। ] 

३७ 
ग्रहणाज्जागरित्वात तह॒हेतुः स्वप्न इष्यते । 
तह॒हेतुत्वाच्च तस्येव सज्जागरितं इष्यते ।॥३७।। 


[ (स्वप्न का) अनुभव जागरण के समान होने से ही, स्वप्न को जागरण का 
“फल ' (अथवा जागरण को स्वप्न का हेतु) कहा जाता हैँ। जागरण के स्वप्न का 
हेतु होने के कारण जागरण स्वप्न-द्रष्टा के ही लिये वास्तविक (<सत ) है ॥३७॥] 


३८ 


असज्जागरिते दष्टवा स्वप्ने पदयति तन्मय:ः । 
असत स्वप्ने5पि दष्टवा च प्रतिबद्धो न पद्रयति ।।३८॥। 


[ जाग्रत अवस्था में अयथार्थ वस्तु (>असत) को देखने से, उसीका ध्यान 
रहने से स्वप्न में भी वह दिखाई देती हैँ। स्वप्न में भी दिखाई देने पर, जाग्रत 
अवस्था में वह दिखाई नहीं देती ॥३८॥ ] 


(२४) 


शेर 


विपर्यासाद यथा जाग्रत अचिन्त्यान भतवत स्पशेत । 
तथा स्वप्ने विपर्यासाद धर्मास्तत्रव पश्यति ।॥३९॥।। 


[ जैसे जाग्रत अवस्था में भी विपय्यें होने से अचिन्त्य पदार्थ दिखाई दे सकते 
हैं, उसी प्रकार विपय्य होने से स्वप्न में भी नाना प्रकार के.पदार्थ (धर्म) बसे 
ही दिखाई देते हे ॥३९॥] 

० 
उत्पादस्याप्रसिद्धत्वाद्‌ अजं सर्व उदाहते । 
न च भूताद्‌ अभृतस्य सम्भवो5स्ति कथ्थंचनं ।।४०॥। 


[ उत्पत्ति का सिद्धान्त असमथित रहने से सबंत्र अनुत्पत्ति (-अज) की ही 
चर्चा है। भूत (विद्यमान) से अभूत ( - अविद्यमान) की उत्पत्ति कभी सम्भव 
नहीं है ॥४०॥ ; 

छर्‌ 
नास्त्यसह॒हेतुक॑ असत्‌ सद्‌ असहृहेतुक॑ तथा । 
सच्च सहहेतुक॑ नास्ति सहहेतुक॑ असत्‌ कुतः ।।४१॥। 

[ ऐसा असत्‌ नहीं हैं जिसकी उत्पत्ति असत्‌ ' से हुई हो; ऐसा सत्‌ भी नहीं 
है जिसकी उत्पत्ति 'असत्‌ से हुई हो; ऐसा सत्‌ ' भी नहीं है जिसकी उत्पत्ति सत्‌ 
से हुई हो; ऐसा 'असत्‌ ' कहाँ (होगा) जिसकी उत्पत्ति सत्‌ से हुई हो ?॥४१॥ ] 

डर 


उपलम्भात समाचाराद अस्तिवस्तत्ववादिनां । 
जातिस्त देशिता बद्धअंजातेस्त्रस्तां सदा ।।४२।। 


[ इन्द्रियों के सामान्य अनुभव तथा अभ्यास के अनुसार जो लोग वस्तुओं का 
अस्तित्व ' मानते हैं, ऐसे अनुत्पत्ति (८ अजाति) के ज्ञान से डर जाने वाले लोगों 
के लिये ही बुद्धने उत्तत्ति (- जाति) की देशना की हैँ ॥४२॥ ] 


७३ 


अजातेस्त्रस्तां तेषां उपलम्भाद वियन्ति यें । 
जातिदोषा न सेत्स्यन्ति दोषो5प्यल्पो भविष्यति ।।४३।। 


[ जो इन्द्रियों के सामान्य अनुभव के कारण भटक जाते हैं, उन अजाति 
_ (के ज्ञान) से भय मानने वालों को जाति के दोष नहीं व्यापते, यदि दोष 
व्यापे भी तो “अल्प ' ही होगा ॥४३॥। ] 


(३५) 


छठ 


उपलम्भात्‌ समाचारान मायाहस्ती यथोच्यते । 
उपलबम्भात्‌ समाचाराद्‌ अस्ति वस्तु तथोच्यते ।।४४।। 


[ जिस प्रकार इन्द्रियों के सामान्य अनुभव तथा अभ्यास के कारण माया- 
हस्ती का भी अस्तित्व माना जाता है, उसी प्रकार इन्द्रियों के सामान्य अनुभव 
तथा अम्यास के कारण वस्तुओं का भी अस्तित्व माना जाता हैं ॥४४॥ ] 


४५ 


जात्यभासं चलाभासं वस्त्वाभासं तथव च । 
अजाचल अव्स्तुत्वं विज्ञानं शान्तं अद्दयं ।।४५॥। 


[ जो विज्ञान (चित्त) शान्‍्त है, अद्वय है, वह अज (- अजस्मा) होने 
पर भी उत्पत्ति (जाति) का आभास देता हे; अचल ( ८स्थिर) होने पर भी 
अस्थिरता का आभास देता है; और इसी प्रकार अवस्तु होने पर वस्तु-रूप होने 
का आभास देता हैं ॥४५॥।] 

४६ 
एवं न जायते चित्त एवं धर्मा अजाः स्मृताः । 
एवमेव विजानन्तो न पतन्ति विपयेंये ॥४६।। 


[ इस्र प्रकार चित्त ' जन्म ग्रहण नहीं करता । चित्त के विषय ( - धर्म) 
भी अजन्मा माने गये हें । इस प्रकार जानने वाले भ्रम में नहीं पड़ते ॥४६॥। ] 
४७ 


ऋजुवक्रादिकाभासं अलातं स्पन्दितं यथा । 
ग्रहणग्राहकाभासं विज्ञान स्पन्दितं तथा ॥४७॥। 


[ जिस प्रकार घुमाने पर मशाल ( -अछात) सीधा या टठेढ़ा आदि प्रतीत 
हीता है, उसी प्रकार विज्ञान (चित्त ) स्पन्दित होने पर ग्रहण ( ८ विषय) तथा 
(विषयों के) ग्राहक (८ चित्त ) के रूप में प्रतीत होता है ॥॥४७॥ | 

४८ 


अस्पन्दमानं आलातं अनाभास अजं यथा । 
अस्पन्दमानं विज्ञान अनाभास अर्ज तथा ।।४८।। 


[ जिस प्रकार जो मझाल ( -“ अलात) घुमाया नहीं जाता, उसका न आभास 
होता है न (उसके चक्र का) जन्म । उसी प्रकार स्पन्दन-रहित चित्त भी आभास- 
रहित तथा अज ( - जन्म-रहित) होता है ॥४८॥ ] 


(३६) 


४९ 
अलाते स्पन्दमाने वे नाभासा अन्यतोभुवः । 
न ततोउन्यत्र निस्पन्दान नालातें प्रविशन्ति ते ।।४९।। 


[ मशाल के घुमाने पर जो चक्र (-आभाप्त) उत्पन्न होता हैँ वह अन्यत्र 
क्रहीं से उत्पन्न नहीं होता है, और जब घुमाना रुक जाता है, तब भी वह कहीं 
अन्यत्र नहीं जाता, और न वह मशाल में ही प्रवेश करता है ॥॥४९॥। ] 

७० 
न निर्गता अलातात्‌ द्वव्यत्वाभाव योगतः । 
विज्ञानेंईपि तथव स्युर्ओ भासस्थाविशेषतः ।।५०।। 


[ उन में द्रव्यत्व ' न होने से, मशाल के चक्र मशाल से बाहर भी नहीं 
जाते। विज्ञान से उत्पन्न होने वाले आभास में भी कोई विशेषता न रहने से, विज्ञान 
से उत्पन्न भासित होने वाले आभास (- चित्त-विषय) भी विज्ञान से बाहर कहीं 
नहीं जाते ।।५०॥ ] 

"१ 
विज्ञाने स्पन्दसाने वे नाभासा अन्यतोभुवः । 
न ततोड्न्यत्र विज्ञानान्‌ न विज्ञानं विशन्ति ते ।॥५१।। 

[ विज्ञान (चित्त) के चञ्चलू होने पर आभास (> चित्त-विषय ) 
विज्ञान के अतिरिक्त अन्यत्र कहीं से उत्पन्न नहीं होते । जब विज्ञान (८ चित्त) 
स्थिर होता है तब भी चित्त के अतिरिक्त ये अन्यत्र कहीं भी स्थित नहीं होते; 


॥७७ब 


और न ही वे विज्ञान में प्रवेश करते हैं ॥५१॥ | 
० 
न निगंतास्ते विज्ञानाद्‌ द्रव्यत्वाभावयोगत: । 
कार्यकारणताभावाद्‌ यतो5चिन्त्या: सदेव ते ।॥५२।। 
[उन में द्रव्यत्व न होने से वे विज्ञान ' से बाहर भी कहीं नहीं जाते $ 
क्योंकि कार्य-कारण भाव का भी अभाव होने से वे सदेव अचिन्त्य ही हैं ॥५२॥।] 
। ण्ड्रे 
द्रव्यं द्रव्यस्य हेतुः स्थाद्‌ अन्यद्‌ अन्यस्थ चेवहि। 
द्रव्यत्वं अन्यभावो वा धर्माणां नोपपद्यते ।।५३।। 
[द्रव्य द्रव्य का हेतु हो सकता है, एक वस्तु दूसरी वस्तु का हेतु हो सकती है,किन्तु 
धर्मों ( - चित्त-विषयों ) का द्रव्यत्व वा परस्पर भिन्न-भाव युक्तिसंगत नहीं ।॥५३॥।] 


(३७) 


्श्छ 
एवं न चित्तजा धर्माविचत्त वापि न धर्मज । 
एवं हेतुफलाजाति प्रविशन्ति सनीषिण: ।|५४।। 


[ इस प्रकार न तो धर्मों (चित्त के विषयों) की ही उत्पत्ति चित्त से हुई 
है और न चित्त की ही उत्पत्ति धर्मों ( - चित्त-विषयों ) से हुई है । इस प्रकार मनीषी 
जन हेतु-फल की अनुत्पत्ति ( - अजाति) के सिद्धान्त में प्रवेश करते हैं ॥५४॥। ] 

जज 
यावद्धहेतुफलावेश: तावद्धहेतुफलोद्भव: । 
क्षोण हेतुफलावेशें नास्ति हेतुफलोदभवः ।।५५॥। 

[ जब तक हेतु-फल में आसक्ति है, तब तक हेतु-फल की उत्पत्ति है । जब 
हेतु-फल की आसक्त क्षीण हो जाती है, तो हेतु-फल का उद्भव भी नहीं 
रहता ॥॥५५।! | 

ष्द्ध 
यावहहेतुफलावेश: संसारस्तावदायतः । 
क्षीणे हेतुफलावेश संसारों नोपपद्यते ।|५६।। 


[ जब तक हेतु-फल में आसक्ति है, तब तक संसार का विस्तार है। जब 
हेतु-फल की आसकित क्षीण हो जाती हैँ, तो संसार भी सम्भव नहीं रहता ।॥५६॥] 


९५ 
संवत्या जायते सब शादहवतं तेन नास्ति वे । 
स्वभावेन हज सर्वे उच्छेदस्तेन नास्ति व ॥५७।। 


[ व्यवहारिक ( - संवृति) दृष्टि-कोण से सभी कुछ पैदा होता है, इस लिये 
निदचय से शाइवत नहीं है। (दूसरी ओर) स्वाभाविक ( -तात्विक) दृष्टि से सब 
कुछ अनुत्पन्न (<अज) है, इसलिये निदचय से उच्छेद नहीं है ॥५७।॥। ] 


प्श्८ 


धर्मा येति जायन्ते संव॒त्या ते न तत्त्वतः । 
जन्म सायोपम॑ तेषां सा च माया न विद्यते ॥५८।। 


[ जिन धर्मों (८ चित्त-विषयों) के बारे में यह कहा जाता हैँ कि उनका 
जन्म होता है, यह कथन व्यवहारिक ( -संवृति) दृष्टिकोण से ही ठीक है, न कि 
तात्विक दृष्टिकोण से । उनका जन्म माया के समान है, और वह माया है 


ही नहीं ॥॥५८॥।] 


(३८) 


णज्र्‌ 
यथा मायामयाद्‌ बीजाज्जायते तन्मयोऊकुर:। 
नासो नित्यो न चोच्छेदी तद॒द ध्मंष योजना ॥॥५९॥। 

[ जेसे मायामय बीज से मायामय अंकुर पंदा होता हैं । वह अंकुर न नित्य 
होता है, न उच्छिन्न-स्वभाव होता है, उसी प्रकार सभी धर्मों ( < चित्त-विषयों ) 
की योजना है ॥५९॥] ' 

६० 
नाजंष सर्वधभष दशाइ्वताशाइवताभिधा । 
यत्र वर्णा न वतेन्ते विवेकस्तन्न नोच्यते ।॥६०।। 

[ जब सभी धर्म (  चित्त-विषय) अज (८ अजन्मा) हैं तो किसी के भी 
शाइवत अद्याश्वत होने की बात ही नहीं बनती । जहाँ वाणी (वर्णों) की ही पहुंच 
नहीं, वहाँ विवेक ( ८ भेद) करना नहीं बनता ॥६०॥।] 

दर 
यथा स्वप्ने दृयाभासं चित्त चलति सायया । 
तथा जाग्रद हयाभासं चित्त चलति मायया ।।६१।। 

[ जिस प्रकार माया के वशीभूत होने से स्वप्नावस्थामें चित्त को ग्राहक तथा 
ग्राह्म द्विभाव का बोध होता है, उसी प्रकार माया के बशीभत होने से जाग्रत 
अवस्था में चित्त को ग्राहक तथा ग्राह्म द्विभाव का बोध होता हैं ॥६१॥] 

दर 
अद्वयं च दृयाभासं चित्त स्वप्ने न संदाय: । 
अद्दयं व दयाभासं चित्त जाग्रन्न संशय: ।।६२।। 

[ इस में कुछ सन्देह नहीं हैँ कि स्वप्न में अद्वयय चित्त को ही (ग्राहक-पग्राह्म ) 
द्विभाव का बोध होता हैं। (इसी प्रकार) इस में भी सन्देह नहीं है कि जाग्रत 
अवस्था में भी अद्वय चित्त को ही (ग्राहक ग्राह्म ) द्विभाव का बोध होता हैं।॥६२।।] 


ह्३ 
स्वप्नद्‌क प्रचरन स्वप्ने दिक्षु वे दश्ासु स्थितान्‌ । 
अण्डजान्‌ स्वेदजान्‌ वापि जोवान्‌ पश्यति यां सदा ।॥६३॥। 
८५८ 
स्वप्नरक चित्तदव्यास्ते न विन्यन्ते ततः पथक । 
तथा तद्दश्यमंवेदं स्वप्नदक चित्त इष्यते।।६४।। 

[दरों दिशाओं में स्थित, जिन अण्डज वा स्वेदज जीवों को स्वप्न देखने 
वाला सदा विचरते देखता है, वे सब स्वप्न में दिखाई देने वाले जीव चित्तको दिखाई 
देने वाले दृश्य मात्र हें। चित्त से पथक उनका अस्तित्व नहीं। इसी प्रकार जो इस 
(चित्त) को ही दिखाई देता हे वह स्वप्न-द्रष्टा का चित्त ही मानना (- इच्छा 
करना ) चाहिये ॥६४।।| 


(३९) 


६७ 

चर जागरिते जाग्रद दिक्षु व दहसु स्थितान । 

अण्डजान स्वेदजान वापि जीवान पश्यति यान सदा ।।६५॥।। 
६६ 

जाग्रच्चित्तक्षणीयास्ते न दिद्यन्ते ततः पथक । 

तथा तह॒च्यमेवेदं जाग्रतस्चित्तं इष्यते ।॥६६।। 


[ दशों दिशाओं में स्थित जिन अण्डज वा स्वेदज जीवों को जाग्रत अवस्था में 
देखने वाला सदा विचरते देखता है, वे सब जाग्रत अवस्था में दिखाई देने वाले 
जीव चित्त को दिखाई देते हें, दृश्य-मात्र हें । चित्त से पृथक उनका कोई अस्तित्व 
नहीं । इसी प्रकार जो इस (चित्त) को ही दिखाई देता है वह जाग्रत-अवस्था में 
देखने वाले का चित्त ही मानना (८ इच्छित करना) चाहिये ॥६६॥] 

६७ 
उभे होन्योन्यद्ब्ये ते कि तद्‌ अस्तीति चोच्यते । 
लक्षणाहुन्यं उभयं तन्मतेनंव गह्मते ॥६७॥। 

[वे (चित्त तथा चित्त के विषय) दोनों अन्योन्याश्रित हें, यह तो कहा है 
किन्तु यह भी कहना चाहिये कि वे दोनों क्या है? वे दोनों लक्षण-रहित हैं। उनका 
ग्रहण उन से सम्बन्धित पूर्व-चेतना के ही कारण होता है ॥॥६७॥ ] 

६८ 

यथा स्वप्नमयो जोगो जायते म्थ्रियतेष्पि भव । 

तथा जीवा अमी सर्व भवन्ति न भवन्ति च |।६८।। 
दर 

यथा साथामयो जीवो जायते म्ियतेंपपि च |. 

तथा जीवा अमी सब भवन्ति न भवन्ति च ॥॥६९।। 
5० द । 

यथा निर्मितकों जोबो जायते म्प्रियतेष्पि व । 

तथा जीवा अमी सब भवन्ति न भवन्ति च ।|७०।। 


[ जैसे स्वप्नभय जीव उत्पन्न भी होता है, मरता भी है, जैसे मायामय जीव 
उत्पन्न भी होता है, मरता भी है, उसी प्रकार ये सभी जीव (उत्पन्न) होते हैं और 
फिर नहीं रहते हे । जैसे मन्त्र-बल आदि से निर्मित जीव उत्पन्न भी होता है, 
मरता भी है, इसी प्रकार ये सभी जीव (उत्पन्न) होते हें और फिर नहीं 
रहते हैं ।७०॥] 


(४०) 


७१ 
न कवदिचिज्जायते जीव: सम्भवोष्स्थ न विद्यतें । 
एतत्‌ तद्‌ उत्तम सत्यं यत्र किचिन्न जायते ।॥७१।। 

[ किसी जीव का जन्म नहीं होता, इस की कोई सम्भावना नहीं । यही 
उत्तम सत्य है कि कहीं कुछ जन्म नहीं ग्रहण करता ॥॥७१॥ ] 

। ७२ 
चित्तस्पन्दितं एवेदं ग्राह्मग्राहकवद्‌ द्वयं । 
चित्त निविषय नित्य असंगं तेन कीतितं ।॥७२।। 
[ यह जो ग्राह्म ग्राहक का द्विभाव है, यह केवल चित्त-स्पन्दन मात्र ही है । 
इसलिये चित्त को निविषय, नित्य तथा असंग कहा गया है ।॥७२॥६] 
७३ 
यो5स्ति कल्पितसंव॒त्या परमार्थेन नास्ति असौ । 
परतन्त्रोउभिसंव॒त्या स्यान्नास्ति परमार्थतः ।।७३।। 

[ जिसका अस्तित्व कल्पित हैँ, जो संवुति-सत्य मात्र हे, उसका पारमाथिक 
( < तात्विक) अस्तित्व नहीं ही है। जिसका अस्तित्व परतंत्र हे संवृति-मात्र है, 
उसका पारमार्थिक ( “तात्विक) अस्तित्व नहीं हूँ ॥७३॥ ] 

७७ 
अज: कल्पित संव॒त्या परमार्थन नाप्यजः । 
परतन्त्रोउभि निष्पत्त्या संव॒त्या जायते तु सः ।॥७४।॥। 

[जो 'अज' कहा जाता है, वह भी “कल्पित है, वह भी “संवृति ' है, 
परमार्थ से, तात्विक-दृष्टि से वह 'अज' भी नहीं । क्योंकि जो परतन्त्र है वह 
अभिनिष्पत्ति से, संबृति से जन्म ग्रहण करता है ॥॥७४॥ ] 

७५ 
अभूताभिनिवेषो5स्ति द्वयं तत्र न विद्यते । 
हयाभाव॑ स बुद्धवव निरनिरमित्तो न जायते ।।७५।। 

[ अविद्यमान ( ८ अभूत्त) के प्रति आसक्ति [ > अभिनिवेष) है, ग्राह्म- 
ग्राहक का द्विभाव वहाँ नहीं है। जब वह ग्राह्म-ग्राहक के द्विभाव के अभाव को 


जान लेता है, तो अभिनिवेष निर्मित्त ( >कारंण) रहित हो जाता है, और उसकी 
उत्पत्ति नहीं होती ॥७५॥ ] 


(७१) 


७द्‌ 
यदा न लभते हेतुत उत्तमाधमसध्यमान्‌ । 
तदा न जायते चित्त हेत्वाभावे फर्ल कुतः ।॥७६।। 


[ जब उत्तम, अधम तथा मध्यम हेतुओं का अभाव हो जाता है तो चित्त की 
उत्पत्ति नहीं होती; क्‍योंकि हेतु का अभाव होने पर फल कहाँ ?॥७६॥ ] 
७७ 
अनिमित्तस्य चित्तस्य यानुत्पत्ति: समाद्दया । 
अजातस्येव सर्वेस्थ चित्तद्श्यं हि तद्‌ यथा ।७७॥। 


[ इस कारिका का अथे अस्पष्ट है (अनु०) ॥७७॥ ] 
८ 
बुद्धवाउनिमित्ततां सत्यां हेतुं पथक अनाप्नुबत । 
वीतद्योक॑ तदाउकामं अभयं पद अश्वुते ।।७८।। 


[ जब सत्य अनिमित्तता का बोध हो जाता है और चित्त का कोई पृथक 
हेतु नहीं रहता, तो वह शोक-रहित, कामना-रहित अभय पद को प्राप्त 
हो जाता है ॥७८॥ | 

७९ 
अभूताभिनिवेषाद्हि सदशे तत प्रवतंते । 
वस्त्वाभावं स बुद्धवेव निःसंगं विनिव्तेते ।७९॥ 

[ अविद्यमान ( # अभूत) के प्रति अभिनिवेष होने से, उसके सदृश ही 
प्रवत्ति होती है। जब वस्तु के (तात्विक) अभाव का बोध हो जाता है, तब चित्त 
निसंग होकर लौट आता है ॥७९॥ ] 

8] 
निवत्तस्याप्रवृत्तस्य निशचला हि तदा स्थितिः । 
विषयः स हि बुद्धानां तत साम्यं अर्ज अद्व्य ।॥८०॥। 

[ जब चित्त एक बार (विषयों से) निवृत्त होकर फिर उन में प्रवृत्त नहीं 
होता तो वह निश्चल स्थिति कहलाती है। यह बुद्धों का विषय है--यह साम्य 
(-तत्व ), यह अज-तत्व, यह अद्वय-तत्व ॥८०॥ | 


(७४२) 


८२ 
अजं अनिद्रं अस्वप्नं प्रभातं भवति स्वयं । 
सकृद्‌ विभाति ह्ोवेषा धर्मो धातुः स्वभावतः ।॥८१।। 


[ अज (- जन्म-रहित), अनिद्र ( > निद्रा-रहित ), अस्वप्त ( ८ स्वप्त- 
रहित), स्वयं प्रकाशमान, यह धमं-धातु स्वभाव से ही (सदा के लिये) एक बार 
प्रकाशित होता है ॥८१॥ | 


-च्च्टय 


सुरवं आक्रियते नित्य दुःखं विज्वियते सदा । 

यस्य कस्य च धर्मेस्थ ग्रहेण; भगवान्‌ असो ।।८२॥। 
अस्ति नास्त्यस्ति नास्तीति नास्ति नास्तोति वा पुनः । 
चलस्थिरोभयाभावाव॒णोत्येव बालिश: ॥|८३।। 
कोटयरचतस्रेतास्तु प्रहेर्यासां सदाव॒तः । 
भगवानाभियअंस्पुष्टो येन दृष्ट:ः स सर्वदक ॥॥८४।। 


[ जिस किसी धर्म ( ८ चित्त-विषय) को (आसक्ित-पूर्वक) ग्रहण करने से 
ही सुख सदा उधड़ा रहता है और दु:ख ढका रहता है; जो मुर्खे है वह भगवान्‌ 
(निर्वाण) को स्थिर मानने के कारण 'अस्ति (७ है), चल मानने के कारण 
नास्ति (“नहीं है), स्थिर तथा चल दोनों मानने के कारण अस्ति-नास्ति 
(है--नहीं है), और दोनों का अभाव माननें के कारण नास्ति-नास्ति (नहीं है, 
नहीं है) कहकर ढकता है। इन चार कोटियों के आसक्ति-पूर्ण ग्रहण से भगवान्‌ 
(निर्वाण) सदा ढका हुआ है। लेकिन वास्तव में वह इनसे अस्पृष्ट है। जिस ने 
यह सत्य देख ( - जान) लिया है, वह स्वदक ( - सर्वेज्ञ) है ॥८२-८४॥ ] 


४ ह <ज 
प्राप्य सर्वज्ञतां कृत्स्तां ब्राह्मण्यं पद अद्वय्य । 
... अनापन्नादिसध्यान्तं कि अतः परमीहते ।॥८५।। 


!. [ समस्त-सर्वज्ञता, ब्राह्मण्य-पर्दं, अद्वयय-भाव आदि-मध्यान्त-रहित भाव को 
प्राप्त कर, इस से बढ़कर और किस चीज की इच्छा करे ?॥८५॥ ] 


(४३) 


<दं 
चिप्राणां विनयो होष शमः प्राकृत उच्यते । 
दस: प्रकृतिदान्तत्वाद एवं विद्वान शर्म ब्रजेत ।८६।। 


[ यह बुद्धिमानों ( विप्रों) की विनय ( ८ नियम उपनियम) है, यही 
स्वाभाविक शान्ति कहलाती है, यही इन्द्रियों (प्रकृति) का दमन करने सेः 
“दम कहलाती है। इसी प्रकार जानकर शान्ति को प्राप्त हो ॥८६॥ | 


८७---८८ 
स वस्तु सोपलम्भं च ढ्॒यं लोकिक इष्यते । 
अवस्तु सोपलम्भ च शुद्ध लोकिक॑ इष्यते ।॥८७॥। 
अवस्तवनुपलस्भं च लोकोत्तरं इति स्मृतं । 
ज्ञानं ज्ञेयं च विज्ेय्यं सदा बुद्ध: प्रकोतितं ।८८।। 
[ जहाँ वस्तु भी है और संज्ञा ( ८ उपलम्भ) दोनों हैं, ऐसे ज्ञान को लौकिक' 
ज्ञान कहते हें। जहाँ वस्तु नहीं, किन्तु संज्ञा ( ८ उपलम्भ) मात्र है, ऐसे ज्ञान को' 
“शुद्ध छौकिक ' कहते हे । जहाँ न वस्तु है, न संज्ञा ( ८ उपलम्भ) है, ऐसे ज्ञानको 


लोकोत्तर” कहते हैँ । यह सदा बद्धों द्वारा कहा गया ज्ञान तथा ज्ञेक 
विज्ञेय है ॥८७-८८॥ ] 


८९, 
ज्ञानें च त्रिविधे लेये ऋ्रमेण विदिते स्वयं । 
सर्वज्ञता हि सर्वत्र भवतीह महाधियः ।।८९॥। 
[ क्रमशः त्रिविध ज्ञान और ज्ञेय का बोध हो जाने पर जो महा बुद्धिमान्‌ हूँ 
उन्हें स्वयं सर्वत्र स्वज्ञता प्राप्त हो जाती है ॥९०॥ ] 
र्० 
हेयज्ञेयाप्यपाक्यानि विज्ञेयान्यग्रयानतः । 
तेषां अन्यत्र विज्ञेयाद उपलम्भस्त्रिषु स्मृतः ॥॥९०।॥। 


[जो हेय है, जो ज्ञेय है, जो प्राप्य है, जो पाक्य है--ये. सब अग्रयाक्त 
( > महायान) द्वारा जानने चाहिये | जो ज्ञेय (- विज्ञेय) है, उसे छोड़ कर शेष: 
तीन का ही उपलम्भ (- संज्ञा) मानी गई हैं ।।९०॥ ] 
४. 
प्रकृत्याकादइवज्‌ ज्ञेयाः सर्वधर्मा अनादयः । 
विद्यते न हि नानात्व तेषां क्कचन किचन्‌ ।॥९१॥। 


[ सभी धर्म ( < चित्त-विषय, पदार्थ) अनादि हैं। उन्हें स्वभाव से ही 
आकाशवत जानना चाहिये । उनका कहीं भी, कुछ भी नानात्व नहीं है ॥९१॥ ]; 


(४४) 


९२ 
आविब॒द्धाः प्रकृत्येव सर्वे धर्मा: सुनिश्चिताः: । 
...यस्येव भवति क्षान्तिः सो5मृतत्वाय कल्पते ॥॥९२॥। 
[ प्रकृति से ही सभी धर्म ( - चित्त-विषय, पदार्थ ) आदिजज्ञान में (?) ही 
: सुनिश्चित हें। जिस के मत में ऐसी शान्ति है, वह अमृत के योग्य है ॥९२॥। ] 
९३ 
आदिशान्ता ह्मनुत्पन्नाः प्रकृत्येव सुनिवृंता: । 
सर्वे धर्मा: समाभिन्ना अजं साम्यं विशारदं ।|९३।। 

[ जितने भी धर्म (  चित्त-वियय, पदार्थ ) हें वे आदि से ही शात्त हें, 
अनुत्पन्न हैं; प्रकृति से ही सुनिवंत हें; समान हैं; अज ( ८ अजन्मा ) हैं, समान- 
भाव युक्‍त हैं तथा विशारद ( - निर्भय) हैं ॥९३॥ ] 

९ड 
वेशारदं तु वे नास्ति भेदे विचरतां सदा । 
भेदनिम्नाह पृथग्वादास्तस्मात्‌ ते कृपणा: स्मृताः ॥९४।। 

[ जो सदा भेद-भाव में ही विचरते रहते है, उन में वेशारद्य ( - पण्डित- 
"भाव ) नहीं है। जिनका वाद पृथकभाव को लिये है, वे भेद-भाव की ही ओर 
झुके हुए हे । इस लिये वे ' दयनीय कहे मये हैं ॥९४॥। ] 

रन 
अजे सामये तु ये केचिद्‌ भविष्यन्ति सुनिश्चिताः । 
ते हि लोके महाज्ञानास्तच्च लोकों न गाहते ।।९५॥। 

[जो अज (-अजन्मा) है, जो विषमता-रहित (>-सःम्य) है, उसके 
विषय में जो निश्चित हो जाते हैं, वे ही इस लोक में महान्‌ ज्ञानी हें । सामान्‍्य- 
'जनों की गति नहीं है ।॥९५॥ ] 

९६ 
अजेषु अर्ज असंकान्तं धर्मेष ज्ञानं इष्यते । 
यतो न ऋमते ज्ञात असंगं तेन कीतितं ।॥९६॥।। 

| यह मान लिया गया है कि उत्पत्ति-रहित्र धर्मों तक उत्पत्ति-रहित ज्ञान का 
संक्रमण नहीं होता । क्योंकि ज्ञान का संक्रमण नहीं होता, इस लिये वह आसक्ति- 
रहित ( ८ असंग ) कहलाता है ॥९६॥] 


(४५) 


९७ 
अणुसात्रेषपि वेधस्यें जायसानेडविपद्चित: । 
असंगता सदा नास्ति कि उतावरणच्युतिः ।।९७।। 

[ जो अविद्वान है उसके मन में अणुमात्र भी भेद-भाव ( - वेधरम्य ) उत्पन्न 
होने पर कभी भी असंगता (£ निर्लंप-भाव) नहीं रहती, आवरणसच्युति 
(  पर्द के हटने) का तो क्‍या ही कहना ॥९७॥ |] 

९८ 
अलब्धावरणाः सर्व धर्मा: प्रकृतिनिर्मला: । 
आदो बुद्धास्तथा मुकता बुद्धयन्ते इति नायकाः ।। 

[ जितने भी धर्म ( ८ चित्त-विषय, पदाथर्थे) हें, वे सभी प्रकृति से निर्मल हैँ 
तथा कारण-रहित हैं । वे आदि से ही ज्ञानहूप (-बद्धा) हैं वेसे ही निर्वाण 
( >मोक्ष) में इस बात को बुद्ध ( < नायक) जानते है ॥९८।॥ ] 

९९, । 
ऋमते न हि बुद्धस्थ ज्ञानं धर्मषु तायिनः । 
सर्वेधर्मास्तथा ज्ञान नेतद्‌ ब॒ुद्धेन भाषितं ।॥९९॥। 

[ जो बुद्ध हैं, जो शिक्षक हें उनके अनुसार ज्ञान धर्मों ( > चित्त-विषय,. 
पदार्थों) तक संक्रमण नहीं करता। सभी धर्म (संस्कृत-धर्म+असंस्कृत धर्म) तथा 
ज्ञान--ये बुद्ध की (भी) वाणी के विषय नहीं अर्थात्‌ ये स्वानुभव के ही 
विषय हैं ।९९।॥ ] 

१०० 
दुदर्श अतिगम्भीरं अर्ज शास्यं विद्यारद । 
बद्धवा पद अनानात्वं नमस्कुर्मों यथाबल ।|१००॥। 

[ इस पद का बोध प्राप्त करके जो दुदर्श है, जो अतिगम्भीर है, जो ' अज 
है, जो विषमता-रहित है, जो विशारद (- निर्भयता-युक्त) है, जो नानात्व- 
विहीन है, हम (तथागत को वा इस पद को ) यथावल नमस्कार करते हैं ॥१००॥] 


यह गौड़पादीय आगम-शास्त्र का अलात शान्ति! नामक 
चोथा प्रकरण समाप्त हुआ। 





(४६) 


माण्ड्क्य उपनिषद 


(१) 
ओं इत्येतद्‌ अक्षरं इदं सर्ब तस्योपव्याख्यानं भूत॑ भवद्‌ भविष्यद्‌ 
इति सर्व ओंकार एवं । यच्चान्यत्‌ त्रिकालातीतं तद्‌ अप्योंकार एवं । 


[ओं यह अक्षर है। यह सब उसी का उपव्याख्यान हैं। भूत, वर्तमान, 
भविष्यत्‌ यह सब ओंकार ही है । जो त्रिकालातीत है, वह सब भी ओंकार ही है ।] 
(5: ) 


सर्व झोतद्‌ ब्रह्मायं आत्मा ब्रह्म सो5यं आत्मा चतुष्पाद । 


[यह सब ब्रह्म है, आत्मा ब्रह्म है । यह आत्मा चतुष्पाद हूँ ।] 
(३) 
जागरितस्थानो बहिष्प्रज्नः सप्तारगो एकोर्नावशतिमुख: स्थूल- 
'भुग्वेब्वानर:प्रथमः पाद: । 
[पहला पाद बैह्वानर है, जाग्रत अवस्था में क्रियाशील, बहिप्रेज्, सप्ताऊग 
'उन्नीस-मख; स्थूल-भोगी । ] 
(४) ८ 
स्वप्नस्थानोन्तःप्रज्ञ. सप्तड्ण एकोनरविशतिमुखः प्रविविक्तभुक 
'तेजसो द्वितीयः पादः । 


| 3 ०्धछ 


[दूसरा पाद तेजस” है, स्वप्नावस्था में क्रियाशील, अंतः:प्रज्ञ, सप्तारूग, 


'उन्नीसमुख, सूक्ष्म-भोगी ।] 
(५) 
यत्र सुप्तो न कडचन काम कासयते न कठ्चन स्वप्न पदयति तत 

'सुषप्तं सुष॒ुप्तस्थान एकीभूतः प्रज्ञानधघन एवानन्दमयो ह्यानन्दभुकं चेतो 
'मुखः प्राज्ञस्ततीयः पादः । 

[जब सोया हुया (आदमी ) कोई कामना नहीं करता और कोई स्वप्न भी 
'नहीं देखता, वह सुषुप्ति (-अवस्था) हैं ।] : 

[तीसरा पाद 'प्रज्ञा' हैं। वह सुषुप्ति में स्थित रहता है, वह एकीभूत है, 
वह प्रज्ञा-धन है, वह आतन्दमय है, वह आनन्दभोगी है, वह चित्त-मुख हैं ।] 


श्ष 


(४७) 


(६) 
एष सर्वेदवर एप सर्वेज्ञ एयोइन्तर्पाम्य एब योतनिः स्वस्थ प्रभवा- 
श्ययो हि भतानां । 


(यही सर्वेश्वर है । यही सर्वज्ञ है। यही अन्तर्यामी है । यही सब की योनि 
(८ मूल) है, यही प्राणियों की उत्पत्ति और विनाश है।] 


(७) 
नान्‍्तःप्रज्ञ॑ न बहिष्प्रज्ञ नोभयत: प्रज्ञ॑ न प्रज्ञानधनं न प्रज्ञं नाप्रज्षं 
अदुष्टं अव्यवहाय अग्राह्म॑ अलक्षणं अचिन्त्यं अव्यपदेदय एकात्मप्रत्ययसारं 
प्रपञचोपशमम्‌ शान्‍्त शिव अद्वेतं चतुर्थ सन्यन्ते । स आत्मा स विज्ञेयः । 


[न अन्तः-प्रज्ञ, न बही-प्रज्ञ, न उभय-प्रज्ञ, न प्रज्ञा-बन, न प्रज्ञा न अमभ्रज्ञा, 
अदृष्ट, अव्यवहाये, अग्राह्मय, अलक्षण, अचिन्त्य, अव्यपदेश्य (८ अपरिशभाष्य ), 
शकात्मभाव का सार, प्रपञ्च ( - वाणी द्वारा अभिव्यक्ति) का उपशमन, शान्त, 
शिव, अद्वैत-यह चौथा पाद माना जाता है। वह आत्मा है। वह विज्ञेय है । ] 


(८) 


सो5यं आत्मा5उध्यक्षरं ऑकारो5धिमात्र पादा सात्रा सात्राइच पादा 
अकार उकारो मकार इति । 


[वही यह आत्मा अक्षर तथा मात्रा की दृष्टि से ओंकार है। पाद मात्रा 
हैँ और मात्रा पाद; और वे हैं अ, उ, म। | 


(९ ) 
जागरितस्थानो. वेश्वानरो5कारः प्रथमा समात्राप्तेरदिसित्वाद्‌ 
वाप्नोति ह वे सर्वानुकामान्‌ आदिश्च भवति य एवं वेद । 







[जाग्रत अवस्था में ( ु की 3 ५ द्ेढ़वानर पहली मात्रा अ है, आप्ति 
( > प्राप्ति) के कारण अथवा प्रथक हॉनको/वक्राह। जो यह जानता है, उसकी 
सब कामनायें पूरी होती है और वह प्रथम होता है । | 


(3८) 


(१० ) 
स्वप्नस्थानस्तेजस उकारो द्वितीया मात्रोत्कर्षाद्‌ अभय्त्वाद्‌ वोत्कर्ष- 


तीह ॒वंज्ञानसरन्तात समानहच भवति नास्याब्रह्मवित्‌ कुले भवति य एवं 
वेद । 


[स्वप्नावस्था में (क्रिया-शील) तेजस” दुसरी मात्रा 'उ है, उत्कषं के 
कारण अथवा दो के मध्यस्थ होनेके कारण । निश्चय से ज्ञान-सन्तति का उत्कर्ष 
होता है, वह समान होता है । जो यह जानता हें उस का जन्म अब्रह्मविद्‌ कुल में 
नहीं होता ।] 

(११) 
सुषुप्तस्थानः प्रान्ञो मकारस्तृतीया मात्रा मितेअंपीते्वामिनोति हे 
वा इदं स्व अपीतिइ्च भवन्ति य एवं वेद । 

[सुषुप्तावस्था में (क्रिया-शील) प्राज्ञ! तीसरी मात्रा म' है, मापने के 
कारण तथा नीचे जानेंके कारण । जो यह जानता है बह यह सब मापता है, और 
उस में लय हो जाता है ।] 

(१२) 
अमात्रदचतुर्थो 5व्यवहाय: प्रपञचोपदाम: शिवो5/्रेत एवं ओंकार 
आत्मेव । संविद्वत्य आत्मनात्मानं य एवं देद । 

[चौथा पाद अमात्र है, अव्यवहायें है, वाणी (की अभिव्यक्ति का) झमन-. 
स्वरूप, शिव, अढ्त । इस प्रकार [ओंकार' ही आत्मा है। जो यह जानता है वह 
आत्मा' से भआत्मा' में प्रविष्ट होता हैं ।] 


इति माण्डकयोपनिषत्‌ समाप्त । 


